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WSTEP

Btazej Pascal to jeden z najbardziej znanych uczo-
nych XVII wieku. To $wiatly umysl, ktéry juz od najmtod-
szych lat odznaczat si¢ nieprzecietnymi zdolnosciami.
W wieku lat szesnastu napisat krétka rozprawe o prze-
cieciach stozkowych oraz sformutowat twierdzenie Pas-
cala’. W wieku dwudziestu czterech lat odkryt prawo
ci$nienia w cieczach, tzw. Prawo Pascala? oraz rachunek
prawdopodobienstwa. Jego nazwiskiem do dzisiaj ozna-
cza si¢ jednostki cinienia. Jednakze Blazej Pascal to nie
tylko wybitny matematyk i fizyk. To takze jeden z najzna-

1 Twierdzenie Pascala to twierdzenie matematyczne: ,,Dla dowol-
nych sze$ciu punktéw A, B, C, D, E, F, lezacych na krzywej stozkowej,
jesli przez P, Q, R oznaczymy odpowiednio punkty przeciecia prostych
ABiDE, BCiEF, CD1iFA, to punkty P ,Q, R s3 wspotliniowe”.

2 Prawo Pascala brzmi: ,jezeli na plyn (ciecz lub gaz) w zbiorniku
zamknietym wywierane jest cisnienie zewnetrzne, to (pomijajac cisnie-
nie hydrostatyczne) ci$nienie wewnatrz zbiornika jest wszedzie jedna-
kowe i rowne ci$nieniu zewnetrznemu”.
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mienitszych filozofow XVII wieku, ktéry nazywany jest
powszechnie nastepcg Kartezjusza, z ktérym to Pascal
poznat si¢ we wrzesniu 1647 roku. Wydawac by sie mo-
glo, ze spotkanie dwdch tak wielkich uczonych zaowo-
cowac powinno wielka przyjaznia i wspdtpraca na polu
filozofii. Jednakze Pascal krytykowat wspdtczesnego so-
bie Kartezjusza. Nie akceptowat opracowanego przez
niego dowodu na istnienie Boga. Kartezjusz twierdzit, ze
idea Boga, ktdra kazdy cztowiek posiada w swoim umysle
musi mie¢ swoje pochodzenie u istoty wyzszej, poniewaz
idea ta jest zbyt doskonata, by mogt ja stworzy¢ umyst
ludzki. Wedlug Kartezjusza pewne jest, ze ide¢ doskona-
1a umiescit w umysle cztowieka byt doskonaty, z czego
wynika, Ze myslenie ludzkie jest $cisle uzaleznione od
tej doskonalej istoty. Czlowiek jest istota nie do konca do-
skonata, ale posiadajaca ideg czegos, co jest doskonate.

Pascal to twierdzenie uznat za niegodne akceptagji.

Kartezjusz byt dla Pascala , bezuzyteczny i niepew-
ny”3, ajego filozofia ,nie warta godziny trudu”4.

Oprécz dowodu Kartezjusza na istnienie Boga, Pas-
cal krytykowat takZze monizm, ktéry uznaje nature wszel-
kiego bytu za jednorodna, materialng oraz panteizm, kto-
ry utozsamiat Boga z przyroda, natura. Uwazat on, ze

3 T. Pluzanski, Pascal, Warszawa 2001, s. 31.
4 Tamze, s. 31.
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$wiat to nie tylko przedmiot poznania, ale cos, co wyra-
sta poza mozliwosci poznania.

Pascal byt cztowiekiem bardzo religijnym i poboz-
nym. Duzy wplyw na jego poglady filozoficzno-religijne
mialo zetkniecie si¢ w 1648 roku rodziny Pascala z pis-
mami Janseniusza® i klasztorem Port-Royal. Klasztor ten,
siedziba cysterek, stat si¢ centrum reform, po przywroé-
ceniu w nim surowej reguty $w. Bernarda, w 1609 roku,
przez przelozona klasztoru, szesnastoletnia Aniele Ar-
nauld. Pascal juz od mlodosci interesowat sie janseni-
zmem. Jego wiezi z nim umocnity sie, gdy do klasztoru
Port-Royal wstapila jego siostra Jacqueline. W tym cza-
sie B. Pascal przezyl przetom religijny i stat si¢ , zewne-
trznym” przyjacielem zakonu. Ostatecznie, dwa lata poz-
niej stanal po stronie Portu-Royal w glosnym sporze jan-
senistow z jezuitami.

Btazej Pascal, ze wzgledu na swe oryginalne przeko-
nania filozoficzno-religijne, jest ze wszech miar godzien
uwagi. Wielokrotnie filozofowie nawiazywali do jego re-
fleksji. Tak rdwniez postapit dwudziestowieczny teolog
niemiecki Joseph Ratzinger, ktéry wyjasnit watpliwosci
zwigzane z istnieniem Boga, tzw. kryzysem Boga oraz
kryzysem wiary na tle przemian $wiatopogladowych
w czasie pelnienia funkcji kardynalskich.

5 Janseniusz byt tworca jansenizmu, biskupem Ypres.






Rozdziat I

WPLYW JANSENISTOW NA FILOZOFIE
PASCALA.
PASCALOWSKA KONCEPCJA LASKI

Sprawa taski Bozej poruszana jest od wielu wiekow.
Sam Koscidt katolicki wydat wiele dokumentow traktu-
jacych na ten temat. O tasce Bozej pisal rowniez swiety
Augustyn.

W swoim Traktacie o tasce pisat:

»Pamietajmy, ze do Tego, ktdry mowi: »Na-
wrdCcie sig, a bedziecie zyli« (18: 31-32), méwimy:
»Nawrd¢ nas, Boze« (Ps 84: 5). Pamietajmy, ze
On méwi: »Odrzudcie od siebie calg bezboznosé¢
wasza«, cho¢ sam »moze usprawiedliwi¢ grze-
sznika« (Rz 4: 5). Pamietajmy tez, ze Ten, ktory
powiedziat: »Uczyricie sobie serca nowe i ducha
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nowegox, jest Tym, ktéry powiedziat: »Dam wam
serce nowe i ducha nowego« (Ez 36: 26). Jak uzgo-
dni¢ te dwa zdania: »Uczyncie sobie« i »dam
wam?« Dlaczego Bog rozkazuje, jesli sam jest
dawca? Dlaczego daje, jesli cztowiek ma spetni¢
rozkaz? Dlaczego? — poniewaz daje to, co naka-
zuje, kiedy dopomaga czlowiekowi, aby spetnit
otrzymany rozkaz Bozy. (...) Laska zas Boza zaw-
sze jest dobra i dobra wolg darzy czlowieka, kto-

ry poprzednio miat ztq wolg”.

To wlasnie teoriami swietego Augustyna inspirowat
sie Janseniusz, teolog niderlandzki i zarazem biskup
Ypres. Napisat on dzielo Augustinus, ktore zostato wy-
dane dwa lata po jego $mierci i ktore stato si¢ podwali-
na ruchu powstatego we Francji w XVII wieku, od naz-
wiska Janseniusza. Tworzyli go teologowie, dla ktérych
inspiracjq stato sie¢ wtasnie Augustinus. Tytut ten wska-
zuje jednoznacznie, jakie byto pierwotne zrédlo mysli
jego autora.

Leszek Kotakowski w swojej ksiazce pt. Bog nam nic
nie jest dtuzny. Krotka rozprawa o religii Pascala i o duchu jan-
senizmu, wyraza si¢ o jansenistach:

, Twierdzili z uporem, Ze ani oni sami, ani

ich mistrz Janseniusz niczego nowego nie gto-

! Augustyn, Traktaty o fasce, w: Laska, Wiara, Przeznaczenie. Pisma
Ojcow Kosciota, t. 27, Poznan 1971, s. 130-140.
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sza, lecz tylko powtarzaja wiernie najbardziej
tradycyjne nauczanie Kosciota zgodne z Ewan-
geliami i Listami $w. Pawta, a skodyfikowane w te-
orii Augustynskiej”2.

Oraz:

,Dowodzili réwniez, iz ich wlasna teoria ta-
ski doskonale zgadza sie z nauczeniem swietego
Tomasza z Akwinu, na ktérego autorytet czesto
sie powotywali (...). Jansenisci stali na twardym
gruncie, twierdzac, ze sa wierni nauce Augu-

styna”.

Leszek Kotakowski wyroznia gléwne elementy augu-
stynisko-jansenistycznej teorii taski. Ponizej przedstawio-
no je w kilku punktach.

1. Wszyscy ludzie zyjacy na $wiecie sg tak bardzo ze-
psuci, ze sami o wlasnych sitach nie potrafig i nie moga
zrobi¢ absolutnie niczego dobrego. Wolny wybdr czto-
wieka, o ile —jak stwierdza Kotakowski — ,,0znacza wy-
bér pomiedzy dobrem a ztem”, zostat catkowicie zaprze-
paszczony przez grzech. Wola cztowieka, w takiej mie-

2 L. Kotakowski, Bdg nam nic nie jest dtuzny. Krétka rozprawa o religii
Pascala i o duchu jansenizmu, Krakow 1994, s. 13.
3 Tamze.
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rze, w jakiej jest czlowieka, a nie Boga, moze pragnac¢ tyl-
ko i wylacznie zta i moze czyni¢ tylko i wylacznie zto.

2. Laska od Boga jest ludziom nie tylko niezbedna
do tego, by mogli oni czyni¢ dobro i ,, przestrzegac praw
boskich, ale, gdy juz zostata nam dana, urzeczywistnia
swoj cel niezawodnie”4. Mowiac inaczej, jezeli tylko Bog
zachce by cztowiek czynit dobro, nie moze on w ogdle
pokrzyzowac Jego planow, gdyz to Jego wola ksztattuje
wole cztowieka, zmuszajac ja do postuszenstwa. Laska
jest wedlug jansenistow warunkiem koniecznym i wy-
starczajacym dla wszelkiego dobra, do jakiego ludzie sa
i beda zdolni.

3. Wedlug augustynsko-jansenistycznej teorii taski,
Bog daje swoja taske zbawczo ,,darmo” i kierujac sie
,wlasng, niezglebiong wolq”?® rozdziela ja pomiedzy
wszystkich ludzi.

L. Kotakowski stwierdza dalej rowniez, ze:
,Z punktu widzenia Bozej sprawiedliwosci,
po Upadku nie wnosimy najdostowniej nic do

dzieta wlasnego zbawienia”s.

Oznacza to, ze wszyscy ludzie zastuguja na wieczne
potepienie. Béog moze chcie¢ zbawié niektorych z ludzi,

4 Tamze, s. 46.
5 Tamze.
6 Tamze.



WPLYW JANSENISTOW NA FILOZOFIE PASCALA 13

ale nie z powodu ich zastug czy czynionego dobra, po-
niewaz nikt nie ma zastug i dobrych uczynkoéw i nikt
nie zastuguje na taske; tylko dlatego, ,ze tak chce””. Jest
to sprawiedliwe, poniewaz wszystko, co czyni Bdg jest
sprawiedliwe.

L. Kotakowski tak komentuje te sprawiedliwosc¢:

»~Zbawieni sg usprawiedliwieni przez mito-
sierdzie, odrzuceni zostaja potepieni mocg spra-
wiedliwosci”s.

Jansenisci uwazali rdwniez, ze Jezus Chrystus nie
moégt umrze¢ za wszystkich ludzi. Wyttumaczeniem tej
teorii zdaje si¢ by¢ teza, jakoby przed $mierciq wiedziat
On, kto zostanie zbawiony, a kto potepiony.

Leszek Kotakowski ujat to w ten sposob:

,Mie jest do pomyslenia, by z rozmystem (Je-
zus) rozlewat swa krew na prézno badz poswie-
cat sie za przysztych mieszkanicow piekta”.

Oraz dokonuje ogolnej oceny jansenistow:
,Janseizm by religia nie tylko bez usmiechu,
ale i bez sztuki, nawet bez inteligencji, mimo in-

7 Tamze.
8 Tamze, s. 47.
9 Tamze, s. 47.
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telektualnej $wietnosci jego przywodcow i geniu-
szu ludzi takich jak Racine, Pascal, czy Philippe
de Champaigne. Byta to smutna, przyttaczajaca
religijno$¢ skoncentrowana na jednym zadaniu,
zreszta beznadziejnym w 6wczesnych warunkach
kulturowych — na sttamszeniu zepsutej ludzkiej
natury (...) jansenisci (...) nie byli zwyczajnymi
fanatykami uparcie bronigcymi jakiego$ dogma-
tu”10.

Wielu ksiezom i teologom rozwiazania zapropono-
wane przez jansenistow wydawaty sie nie do zaakcep-
towania. Odzieraty one bowiem wedtug nich ludzkie wy-
sitki w zyciu z wszelkiej wartosci i niszczyly wszelka wol-
nos¢, jaka w cztowieku zostata.

Sprawa nieakceptowania niektdrych tez jansenistow
stata sie na tyle powazna, ze w 1653 roku éwczesny pa-
piez, Innocenty X, wydat bulle Cum occasione, w ktorej sta-
nowczo potepial piec tez przypisywanych Korneliuszo-
wi Janseniuszowi, a ktdre to miaty pojawic sie w Augu-
stinusie. Tezy te sa gtéwnym punktem wyjscia dla zro-
zumienia gldwnych przestanek augustynsko-jansenisty-
cznej teorii taski.

Brzmia one nastepujaco:

1. ,Niektore Boze przykazania sa niemoz-
liwe [do spelnienia] dla ludzi sprawiedliwych,

10 Tamze.
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pragnacych i usilujacych [je wypelniac], przy si-
lach, jakie aktualnie maja; brakuje im tez taski,
ktdra by umozliwita pelnienie tych przykazan”!!.

Wedtug swigtego Augustyna ludzie po Upadku w Ra-
ju nie sa juz zdolni do wykonywania dobrych uczyn-
kow, o ile nie otrzymajg pomocy. Innymi stowy, do uczy-
nienia kazdego dobrego uczynku potrzebna jest cztowie-
kowi faska. Problemem jest fakt, ze nie kazdy moze ot-
rzymac te taske. Dana jest ona tylko nielicznym, innym
zas Bog z wlasnej woli odmawia przyznania jej.

2. ,,w stanie natury upadlej nigdy nie moz-

na oprzec sie lasce wewnetrznej”12.
Janseniusz pisat:

~Augustyn naucza czesto — i zaprzeczac te-
mu nie sposob, nie popadajac w jawne bezboz-
nictwo — ze z chwila, gdy natura ludzka wtra-
cona zostala w stabo$¢ grzechu, nic dobrego nie
mogtlo pozosta¢ w cztowieku — ani ustepstwo wo-
li, ani skfonno$¢ czy poped, o ile nie bedzie mu to
dane (...). Trzeba zatem z koniecznoscia przyjac,
ze sam akt okreslenia si¢ woli postanawiajacej,
juz to wyrazic¢ na co$ zgode, juz to chcie¢, uczy-

11 Tamze, s. 19.
12 Tamze, s. 24.
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ni¢ wysitek i dziata¢, musi by¢ udzielone przez
sama taske”13.

Czlowiek nie powinien opiera¢ si¢ wtedy, gdy Bog
zsylta na niego taske wewnetrzna, powinien wykorzysty-
wacja, do czynienia dobrych uczynkow.

3., Azeby w stanie natury upadtej cztowiek
pozyskat zastuge, badz ja utracit, nie musi on by¢
wolny od koniecznosci; wystarczy, ze bedzie wol-
ny od przymusu”4.

To stwierdzenie Janseniusza mozna tlumaczy¢ tak,
ze wszystkie uczynki cztowieka sa mu od poczatku jego
zycia niejako , przypisane” 5. Bog zas karze go za nie
albo nagradza, nawet jesli dokonuje ich on ,,z koniecz-
nosci”16. Jednakowoz, nie s3 mu one przypisane tylko
i wylacznie wéwczas, gdy cztowiek dziata pod , przy-
musem” .

Rozwijajac twierdzenie Janseniusza stwierdzi¢ moz-
na, ze ludzie nigdy nie wybieraja migedzy ztem a dobrem,
zawsze z koniecznosci czynia zto. Jezeli zas czynia do-
bro, takze dzialajg z koniecznoscig; nawet jesli nie jest to
wola czlowieka, tylko Boga. Przymus natomiast pojawia

13 Tamze, s. 25.
14 Tamze, s. 27-28.
15 Tamze, s. 28.
16 Tamze, s. 27.
17 Tamze, s. 27.
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sie wtedy, gdy czlowiek zrobi co$ ztego, czego wcale nie
chce zrobic i co jest przeciwne jego woli.

4. ,semipelagianie’® uznawali, ze wewne-
trznafaska poprzedzajaca jest konieczna we wszy-
stkich poszczegélnych czynach wylacznie z po-
czatkami wiary, byli jednak heretykami, ponie-
waz utrzymywali, iz owa taska jest tego rodza-
ju, ze ludzka wola moze jej si¢ sprzeciwia¢, badz
tez jej ulec”.

Ujmujac to innymi stowy, wedlug Janseniusza here-
zja jest uwazac, ze to w mozliwosciach czlowieka lezy
decyzja, czy przyjmie on lub odrzuci taske, ktérg obda-
rza go Bog.

18 Semipelagianizm — ,,w teologii chrzescijariskiej poglad dotycza-
cy w gléwnej mierze relagji taski Bozej i wolnej woli czlowieka. Nawia-
zuje do pelagianizmu, lecz stara si¢ unikna¢ radykalnosci jego tez. We-
dlug semipelagianizmu wiara zaczyna sie od aktu woli ze strony czto-
wieka, a dopiero pdzniej dotacza sie do niej faska Boga. Semipelagianie
uzywali metafory pierwszego kroku cztowieka w kierunku Boga —
cztowiek sam dochodzi do wiary, a dalej prowadzi go Bég. W swietle
dogmatyki Kosciota katolickiego, semipelagianizm jest herezja, odrzu-
ca pojecie taski wystarczajacej, koniecznej do przyjecia wiary. Jako he-
rezje zdiagnozowat go pod wpltywem pism Jana Kasjana i ostro potepit
Augustyn z Hippony”.

19 L. Kotakowski, Bdg nic nam nie jest dtuzny, cyt. wyd., s. 32.
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5. ,semipelagianskie jest twierdzenie, jako-
by Chrystus umart, badz przelat krew za wszyst-
kich ludzi”2.

Janseniusz twierdzit:

,to, ze Chrystus umart za wszystkich, zna-
czy, ze wartos¢ Jego ofiary jest wystarczajaca do
zbawienia wszystkich, nie znaczy jednak, izby
dziatala ona skutecznie wobec wszystkich ludzi;
odkupienie tedy nie odnosi si¢ do kazdego czto-

wieka”21,

Btazej Pascal jednakze nie odrzucal tez gloszonych
przez jansenistow, jako przyjaciel zakonu Port-Royal za-
poznawal sie z nimi i przejmowal tylko pewne ich ele-
menty. Napisat dzieto Ecrits sur la Grace (Dzieta o Lasce)
i zgodzil si¢ w nim z teologia faski skutecznej Janseniu-
sza. Dzieta podazaja za doktryna augustynisko-janseni-
styczna, jednakze sa tatwiejsze do przyswojenia. Moze-
my w nich odnalez¢ pewne uwagi, ktore pokrywaja sie
z tezami augustynsko-jansenistycznej teologii taski Bozej.

Pascal powtarza dogmat o niemoznoéci zachowania
przykazan przez sprawiedliwych. Jesli cztowiekowi jest
dana odpowiednia taska, moze on wypeknia¢ Boze przy-
kazania i wrecz przeciwnie, jesli faski tej nie ma, to nigdy

20 Tamze, s. 38.
21 Tamze, s. 38.
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nie moze spemniac¢ przykazan. Niektorzy ludzie, wybra-
ni sprawiedliwi moga chwilowo zosta¢ pozbawieni ta-
ski, zostajg wtedy zdani na swoja wtasng wole i co za tym
idzie, musza wtedy popelniac grzechy.

L. Kotakowski zauwaza w ksiazce Bdg nam nic nie jest
dtuzny, ze Pascal nie dodat nic nowego do obrony Augu-
stinusa, napisanej przez Arnaulda.

L. Kotakowski pisze:

,Laska jest warunkiem zarowno koniecz-
nym, jak i wystarczajgcym ludzkich dobrych
uczynkow, oraz dziala w sposdb nieodparty; na-
wrdcenie jest od samego poczatku dzielem Boga;
wybrani moga zachowywac przykazania dopo-
ty, dopdki ciesza sie¢ pomoca taski, uczynkéw
niosacych zastuge dokonuja w sposob koniecz-
ny, ale mimo to sa wolni; jako, ze taska skutecz-
na ziszcza cudowna przemiane poprzez uksz-
tattowanie woli; mozemy stawia¢ opdr woli Bo-
ga, ale nigdy z powodzeniem”22.

Pascal, podobnie jak jansenisci uwazat, ze Jezus Chry-
stus umart tylko za wybranych.
Pisal o tym w Liscie siedemnastym w Prowincjatkach:

,Kiedy np. rzeklem, w liscie czternastym:
»iZ zabijajac, wedle waszych maksym, braci swo-

22 Tamze, s. 144.
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ich w stanie grzechu $miertelnego skazuje si¢ na
potepienie tych, dla ktérych umart Chrystusc,
czyz nie uznatem wyraznie, ze Chrystus umart
dla tych potepionych, ze zatem fatszem jest, »iz
umart jedynie dla samych wybranychx, co jest
potepione w piatym twierdzeniu??

Btazej Pascal moégl rozwinac swoje poglady na temat
faski, tylko dzieki zblizeniu si¢ do klasztoru Port-Royal
i lepszemu poznaniu teorii gloszonych przez jansenistow.
Zblizenie do Portu-Royal i zgromadzonych wokét nie-
go jansenistow byto mozliwe dzieki trzem wspomnia-
nym juz wydarzeniom, sg one kluczowe dla rozwazan
o pascalowskiej koncepdiji taski.

Pierwszym z nich byto wstapienie do klasztoru sio-
stry Pascala — Jacqueline. W tym samym czasie, w nocy
z 23 na 24 listopada 1654 roku, Pascal przezyt religijny
przetom.

Drugim powodem zbliZzenia si¢ Pascala do Port-Ro-
yal byt tzw. Cud swietego ciernia. 24 marca 1656 roku,
w klasztorze doszlo do cudownego uzdrowienia nieule-
czalnie chorej, dziesigcioletniej siostrzenicy Pascala, Mar-
querite Perier. Stalo sie to w czasie nabozenstwa z relik-
wiarzem Korony Swietego Ciernia.

Trzecie, znamienne wydarzenie nastgpito na fermie
Les Granges i wciagnelo ono B. Pascala bezposrednio
w konflikt jansenistow z jezuitami. Mianowicie, poznat

23 B. Pascal, Prowincjatki, Warszawa 1963, s. 278.



WPLYW JANSENISTOW NA FILOZOFIE PASCALA 21

on Antoniego Arnauldo, ktéry poprosil go o pomoc w ob-
ronie przeciwko jezuitom. Atakowali oni Arnaulda w spo-
sOb, uniemozliwiajacy obrone.

Tadeusz Pluzynski tak pisze o tej sprawie w mono-
grafii o Pascalu:

,Arnauld uznat bulle papieska potepiajaca
pie¢ twierdzen znajdujacych sie rzekomo w dzie-
le Janseniusza, dodajac jednak, ze twierdzen tych
nie ma w ksiazce biskupa Ypres. Jezuici popiera-
ni przez rzad i dwor, oskarzyli wtedy Arnaulda
i przekazali sprawe fakultetowi teologii, ktéremu
wbrew regulaminowi przydzielono az 40 mni-
chéw zebrzacych, podczas gdy przepis pozwalat
jedynie na 8 dodatkowych sedziéw. W tej sytu-
acji Arnauld zostat potepiony 124 gtosami, prze-
ciwko 71, przy 15 wstrzymujacych sig”?.

Pascal, by pomdc Antoniemu Arnauldowi, napisat
w ciagu zaledwie kilku dni Pierwszy list pisany do miesz-
katica prowincji przez jednego z przyjaciét. Czytajaca go pu-
blicznos¢ zmienita jednak tytut nadany pierwotnie przez
drukarza na Prowincjatki.

Prowincjonatki ukazaty si¢ drukiem w 1657 roku.
W obiegu ogdlnym funkcjonowaty one jako pamflet de-
maskujacy obtude jezuitéw oraz — jak to okresla Leszek
Kotakowski — , przez uogdlnienie obtude kleru katolickie-

2 T. Phuzynski, Pascal, Warszawa 2001.
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go i — przez dalsze uogolnienie — obtude religii chrzesci-
janiskiej” 2.

Tadeusz Boy-Zelenski, ttumacz Prowincjonatek stwier-
dza we Wstegpie do nich:

W chwili, gdy Pascal ujmowat pidéro do re-
ki, aby sie wmiesza¢ w ten spor, zdawatoby sie,
Scisle teologiczny, nie byt teologiem. Nawrdcenie
jego i zblizenie do Port-Royal byto nastepstwem
raczej przefomu wewnetrznego, uczuciowego, niz
owocem scistych dociekan”26.

Zaznacza w ten sposob, ze piszac swoje dzielo, Pas-
cal nie posiadat wyklarowanych opinii na tematy poru-
szane przez jansenistow. Jednakze piszac Prowincjonatki
zawsze mogt liczy¢ na pomoc przyjaciot z Port-Royal,
a takze miat do dyspozycji wydane i nie wydane pisma
Arnaulda, z ktérych czerpat bardzo wiele. Zapoznawa-
nie si¢ Pascala z pismami cztowieka, ktdrego bronit oraz
pomoc jansenistow, miaty znamienny wptyw na ksztal-
towanie sie pogladéw mtodego naukowca oraz na po-
wstanie jego teorii faski.

Problem taski u Pascala pojawia si¢ juz w drugiej Pro-
wincjatce (Drugi list pisany do mieszkanicow prowincji przez
jednego z przyjaciot), ktdrej podtytut brzmi O fasce wystar-

% L. Kotakowski, Bg nic nam nie jest dtuzny, cyt. wyd., s. 84.
26T, Boy—Zeleriski, Wstep, w: Pascal, Prowincjatki, Warszawa 1963, s. 9.
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czajgcej. Wspomina w niej Blazej Pascal o odwiedzinach
,,dawnego przyjaciela”, ktérego poprosit o wyttumacze-
nie, jakie sa punkty sporne pomiedzy jansenistami i je-
zuitami. Pierwszy z nich dotyczyt najblizszej moznosci,
drugi za$ wystarczajacej taski.

Wedtug przyjaciela Pascala jezuici utrzymywali, ze
faska jest dana wszystkim ludziom. Laska ta jest podda-
na ludzkiej woli, czyniac ja skuteczng badz tez niesku-
teczng wedtug wyboru. Bég nie ma wplywu na to, jak
cztowiek wykorzysta dang mu taske. Jezuici nazywali ja
wystarczajaca, poniewaz miata ona wystarczac do czy-
nienia dobrych uczynkdéw. Jansenisci byli odmiennego
zdania, twierdzac, ze zadna faska nie jest wystarczajaca.
Oznacza to, ze wszelka taska, ktdra nie sktaniataby woli
do konkretnego dziatania jest niewystarczajaca do dzia-
lania, nikt nie dziata bowiem nigdy bez taski skuteczne;j.

Laska skuteczna, to kolejny z rodzajow faski, ktéry
pojawia sie w drugiej Prowincjatce. Pascal pyta swojego
przyjaciela o nauke tomistow.

Przyjaciel 6w odpowiedziat:

,,D0os¢ jest osobliwa. Godza sie [tomisci] z je-
zuitami w tym, iz przyjmuja wystarczajaca taske
dang wszystkim ludziom, twierdza wszelako, iz
ludzie nie dziataja nigdy na mocy same;j tej taski
i ze aby ich skloni¢ do dziatania, trzeba, aby Bog
dat im taske skuteczna, ktora sktania w istocie
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ich wole do czynu i ktorej Bég nie udziela wszy-

stkim”27.

Tomisci, wedlug Pascala uwazaja, ze aby petni¢ do-
bre uczynki czlowiek powinien mie¢ koniecznie taske sku-
teczng, ktora jednakze nie jest dana wszystkim ludziom.

W dialogu Pascala z ,,0jcem” opisanym przez niego
w drugiej Prowincjonatce, padaja twierdzenia ostatecznie
podsumowujace kwestie taski skutecznej i faski wystar-
czajacej:

,— Ale powiedz mi wreszcie ojcze, czy ta faska da-
na wszystkim ludziom jest wystarczajaca?

—Tak — rzekt.

— A mimo to nie ma zadnego skutku bez taski
skutecznej?

— W istocie — rzekt.

— I wszyscy ludzie maja wystarczajaca — ciagna-
fem — a nie wszyscy maja skuteczng?

— Tak jest — odpart.

— To znaczy — rzeklem — Zze wszyscy maja dosc¢
faski i wszyscy maja jej nie dosy¢; to znaczy, ze ta
laska wystarcza, mimo, iz nie wystarcza; to zna-
czy, ze jest wystarczajaca z nazwy, a niewystar-

czajaca z dziatania”?.

27 B. Pascal, Prowincjatki, cyt. wyd., s. 37.
28 Tamze, s. 39-41.
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Whnioski wynikajace z tego dialogu sa proste. Blazej
Pascal przedstawia koncepcje taski skutecznej, ktdra po-
trzebna jest cztowiekowi do czynienia dobrych uczyn-
kéw, ktore moglyby spodobac sie Bogu. Nie kazdy mo-
ze otrzymac te taske. Kazdy jednak moze otrzymac tas-
ke wystarczajaca, ktéra teoretycznie powinna wystarczy¢
do czynienia dobra. Teoretycznie, poniewaz taska wy-
starczajaca nie moze mie¢ miejsca bez taski skutecznej.
Pascal, tak samo jak jansenisci, neguje istnienie laski
wystarczajacej. Jednakze w $wietle sporu jezuitow i jan-
senistdw pojawia si¢ problem zwigzany $cisle ze zba-
wieniem ludzi. Jezeli faska skuteczna jest udzielana tyl-
ko niektérym, to tylko niektorzy zostana zbawieni. Jest
to teza Scisle augustynska. Jezeli natomiast zbawieni be-
da wszyscy, to taska dana jest kazdemu cztowiekowi
i jest wystarczajaca do tego, by mégt on czynic¢ dobro.
I tylko w ludzkiej mocy lezy to, czy stanie sie ona faska
skuteczng, poprzez przejscie w czyn. Jest to teza jezuic-
ka. Nie moze by¢ watpliwosci, Zze Pascal, ktory sympa-
tyzowat z zakonem Port-Royal i ruchem jansenistycznym
nie mogt zgodzic sie na teorie o odkupieniu dla wszyst-
kich. Musiat stanowczo odrzucic istnienie taski wystar-
czajacej, co czyni sfowami:

,to znaczy, ze jest wystarczajaca z nazwy,
a niewystarczajaca z dziatania”.

Podsumowujac, Pascal w swoich Prowincjatkach nie
tylko atakowat jezuitdéw i ich twierdzenia. Starat sig row-
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niez zaglebi¢ spér pomiedzy swoimi przyjaciétmi jan-
senistami a jezuitami. Probowat zrozumie¢ problem fas-
ki przedstawiany przez obydwa zgromadzenia i przed-
stawi¢ swoj punkt widzenia w tej sprawie. Poprzez swo-
ja teorie faski, Blazej Pascal przedstawit zepsucie natury
ludzkiej po upadku cztowieka w Raju i jego bezsilnosc¢,
kiedy chce stawac si¢ mily Bogu i czyni¢ dobre uczynki,
a pozbawiony jest Bozej faski.

Frederick Copleston w czwartym tomie Historii filozo-
fii tak pisze o Pascalu i jego Prowincjatkach:

W spoleczenistwie przesigknietym deisty-
cznym humanizmem oraz racjonalistycznym sce-
ptycyzmem i wolnomyslicielstwem uwazat [Pa-
scal], iz nalezy nade wszystko uwydatniac idee
ludzkiego zepsucia oraz koniecznosci i mocy fa-
ski Bozej i ze najwznioslejsze chrzescijanskie ide-
aly trzeba zachowywac¢ w ich czystosci, bez za-
dnego kompromisu czy proby dostosowania ich
do ludzkich stabosci”?.

2 F. Copleston, Historia filozofii, t. 4: Od Kartezjusza do Leibniza, War-
szawa 1998, s. 132.



Rozdziat II

DOWODY NA ISTNIENIE BOGA

Kolejnym problemem jest sprawa dowodéw na istnie-
nie Boga i ich ocena przez Btazeja Pascala, tzw. dowdd
ontologiczny zostat sformulowany przez swietego An-
zelma z Canterbury, w dziele Proslogion, powstatym w la-
tach 1077-1078. Dzieto to bylo odpowiedzia na spor po-
miedzy dialektykami i antydialektykami. Anzelm opo-
wiedziat sie za koniecznoscia wyjasniania wiary chrze-
Scijanskiej za pomoca rozumu. Pierwszy etapem w pra-
cy $wietego Anzelma bylo podanie dowodu na istnienie
Boga.

Tekst dowodu ontologicznego sformutowanego przez
$wietego Anzelma w drugim i trzecim rozdziale Proslo-
gionu dotyczy:
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Rozdziat drugi:

A wierzymy zaiste, ze jestes czyms, ponad
co nic wiekszego nie mozna pomysleé. Czy wiec
nie ma jakiej$ takiej natury, skoro powiedziat gtu-
pi w swoim sercu: nie ma Boga? Z cata pewno-
Scia jednak tenze sam glupiec, gdy styszy to wta-
$nie, co méwie: »co$, ponad co nic wigkszego nie
moze by¢ pomyslane«, rozumie to, co styszy, a to,
co rozumie, jest w jego intelekcie, nawet gdyby
nie rozumiat, Ze ono jest. Czyms innym jest bo-
wiem to, ze rzecz jest w intelekcie, a czyms in-
nym poznanie tego, ze rzecz jest. Kiedy bowiem
malarz zastanawia si¢ nad tym, co zamierza do-
piero wykonag, to bez watpienia ma w intelekcie
to, czego jeszcze nie zrobit, ale nie poznaje jesz-
cze, ze to jest. Kiedy zas juz namalowal, to ma
i w intelekcie to, co juz wykonal, i poznaje, Ze to
jest. A wiec takze glupi przekonuje sie, ze jest
przynajmniej w intelekcie cos, ponad co nic wie-
kszego nie moze by¢ pomyslane, poniewaz gdy
to styszy, rozumie, a cokolwiek jest rozumiane,
jest w intelekcie. Ale z pewnoscia to, ponad co
nic wigkszego nie moze by¢ pomyslane, nie mo-
ze by¢ jedynie w intelekcie. Jezeli bowiem jest je-
dynie tylko w intelekcie, to mozna pomysle¢, ze
jest takze w rzeczywistosci, a to jest czyms wie-
kszym. Jezeli wiec to, ponad co nic wiekszego
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nie moze by¢ pomyslane jest jedynie tylko w in-
telekcie, wowczas to samo, ponad co nic wigk-
szego nie moze by¢ pomyslane, jest jednoczesnie
tym, ponad co co$ wigkszego moze by¢ pomy-
Slane. Tak jednak z pewnoscig by¢ nie moze. Za-
tem co$, ponad co nic wigkszego nie moze by¢
pomyslane, istnieje bez watpienia i w intelekcie

i w rzeczywistosci”!.

Rozdziat trzeci:

,Ono w kazdym razie tak bardzo prawdzi-
we jest, ze nawet nie mozna pomysle¢, Ze nie jest.
Albowiem mozna pomysle¢, Ze jest cos, o czym
nie mozna by pomysle¢, Zze nie jest, a to jest
czyms$ wiekszy niz to, o czym mozna pomyslec,
ze nie jest. Dlatego, jezeli o tym, ponad co nic
wigkszego nie moze by¢ pomyslane, mozna po-
mysleé, Ze nie jest, wowczas to samo, ponad co
nic wiekszego nie moze by¢ pomyslane, nie jest
tym, ponad co nic wigkszego nie moze by¢ po-
myslane, a to by¢ nie moze. Zatem cos, ponad co
nic wigkszego nie moze by¢ pomyslane, jest tak
bardzo prawdziwe, ze nawet nie mozna pomy-

$le¢, ze tego nie ma”2.

! Anzelm z Canterbury, Monologion. Proslogion, Warszawa 1992.

2Tamze, s. 146.
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Argumenty na istnienie Boga, przedstawione przez
$w. Anzelma mozna uja¢ w szesciu punktach. Brzmig

one nastepujaco:

1. Bég jest czyms, ponad co nic wigkszego nie moze
by¢ pomyslane.

2. Czlowiek ma w umysle ideg czegos, ponad co nic
wigkszego nie moze by¢ pomyslane.

3. Bycie w rzeczywistosci jest czyms$ wiecej niz bycie
jedynie w intelekcie.

4. Gdyby co$, ponad co nic wiekszego nie moze by¢
pomyslane istnialo jedynie w intelekcie, to mozna by po-
mysle¢ réwniez, ze mogloby istnie¢ takze i w rzeczywi-
stosci.

5. Jednakze wtedy nie bytoby tym, ponad co nic wie-
kszego nie moze by¢ pomyslane, a tak by¢ nie moze.

6. Aby zatem to, ponad co nic wigkszego nie moze by¢
pomyslane bylo niesprzeczne, to musi istnie¢ nie tylko

w intelekcie, lecz takze i w rzeczywistosci.

Wyttumaczenie dowodu $wietego Anzelma jest pro-
ste. Anzelm stwierdzil, ze moze udowodni¢ istnienie Bo-
ga na podstawie czystej logiki. Zdefiniowat Boga jako
najdoskonalszg, najpotezniejsza istote, jaka jesteSmy so-
bie w stanie wyobrazi¢. Bog musi istnie¢. Trumaczy¢ to
trzeba tak, Ze skoro zdefiniowalismy juz Boga jako naj-
wspanialsza istote, jaka mozna sobie tylko wyobrazic,
to Bog musi istnie¢, poniewaz gdyby nie istniat, byliby-
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$my sobie w stanie wyobrazi¢ istnienie jeszcze bardziej
poteznego Boga. Dowdd ontologiczny opiera sie wytacz-
nie na definigji istoty doskonatej.

Wedlug Swigtego Anzelma z okreslenia ,,cos, ponad
co nie mozna pomysle¢ niczego wiekszego” mozna wy-
wies¢ nie tylko samo istnienie Boga, ale i inne jego przy-
mioty, takie jak: mitosierdzie, sprawiedliwos¢, wiecznosc,
brak ograniczenia w przestrzeni. Jednakze, nie jest to juz
przedmiotem dyskusji dowodu ontologicznego.

Dowdd na istnienie Boga przedstawit takze Karte-
zjusz, ktéry zdawat sie pozbawiac¢ swiata duszy i Boga.
Wedlug niego Bog ustanowit tylko kilka podstawowych,
mechanicznych praw, ktére maja tlumaczy¢ wszystko
znajdujace sie¢ w $wiecie materii, w tym materie ozywio-
na, czyli ludzi, zwierzeta i tym podobne.

Leszek Kotakowski stwierdza:

, Oprocz ustalonej filozoficznie prawdy, ze
Bog stworzyt swiat i podtrzymuje go, nie da sig
go w Swiecie wysledzi¢. To byl prawdopodob-
nie najpotezniejszy cios, jaki Kartezjusz zadat po-
tocznej mentalnosci i obiegowej filozofii chrzesci-
janiskiej: nie ma drogi logicznie wiodacej od na-
tury do jej tworcy”s.

3 L. Kotakowski, Bdg nic nam nie jest dtuzny, cyt. wyd., s. 168.
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Kartezjusz stwierdza w Medytacjach:

,Cata sita tego dowodu, ktérym postuzytem
sie tu celem udowodnienia istnienie Boga, pole-
ga na tym, ze uznaje, iz nie bytoby mozliwe, ze-
bym byt takiej natury, jakiej jestem, a mianowicie
takiej, ze mam w sobie idee Boga, gdyby nie ist-
niat naprawde Bog”+.

W Medytacjach Kartezjusz uwaza, ze Bog nie jest zwo-
dzicielem. Bog bowiem jest bytem najdoskonalszym, kto-
ry nie podlega zadnemu btedowi i defektowi. I Bog ten
istnieje:

Kartezjusz moéwi:

,Z tego dostatecznie wynika, Ze nie moze
On by¢ zwodzicielem, bo oczywiste jest dzigki
przyrodzonemu swiatlu rozumu, ze wszelkie
oszustwo i wszelkie zwodzenie ma zrédlo w ja-
kims braku”>.

Whiosek z tego jest taki, ze skoro Bog jest doskonaty
to nie moze nas zwodzi¢ i oszukiwac.

4 R. Kartezjusz, Medytacje, 111, cyt. wyd., s. 68.
5 Tamze, s. 68-69.
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Kartezjusz sformutowat takze inny dowdd na istnie-
nie Boga i tak jak $wiety Anzelm, nazwat go dowodem
ontologicznym. Przedstawia go Kartezjusz w piatej Me-
dytacji:

,,Gdy rozwazam nature trdjkata, z pewno-
Scia najoczywisciej okazuje si¢ mi jako obezna-
nemu z zasadami geometrii, ze jego trzy katy
réwnaja sie¢ dwom prostym; i nie moge nie wie-
rzy¢, ze to jest prawda, dopoki zwracam uwage
na dowdd tego twierdzenia. Lecz skoro tylko od-
wrdce od niego uwage, to chociaz jeszcze pamie-
tam, ze zupelnie jasno to przejrzatem, moze sie
latwo zdarzy¢, iz zaczne watpic¢ o prawdziwosci
tego twierdzenia, jezeliby zaiste nie znal Boga.
Bo mogg sobie ttumaczy¢, ze takim mnie juz na-
tura stworzyta, iz niekiedy bladze w tym, co we-
dlug mego zdania jak najoczywisciej ujmuje”®.

Kartezjusz przedstawit swdj dowod ontologiczny na
istnienie Boga dopiero w piatej Medytacji, gdy wykazat
juz istnienie Boga”:

»Pod nazwa Boga rozumiem pewna substa-
ngje nieskoriczong, niezalezng, o najwyzszym

6 Tamze, s. 95.
7 Kartezjusz uczynit to w trzeciej Medytacji.
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rozumie i mocy, ktéra stworzyta mnie samego

i wszystko, co istnieje, o ile istnieje”s.

Oraz ustalit, Ze wszystko, co ujmujemy jasno i wyra-
Znie, jest jak najbardziej prawdziwe.

Dowdd éw Kartezjusza, pokazujac jakas prawde o Bo-
gu, mianowicie, Ze istnieje On z koniecznoscig czy na
mocy swej istoty, jest bez jakiejkolwiek wartosci dla ate-
isty, ktory tak naprawde nie ma i nie moze mie¢ pew-
nosci, ze wszystko, co jasno i z wyraznoscia postrzega,
jest prawdziwe.

Wydawac by sie moglo, ze jedynymi, prawdziwymi
dowodami na istnienie Boga, przedstawionymi przez
Kartezjusza sa te zawarte w trzeciej Medytacji, a prawdzi-
wa funkcja jego dowodu ontologicznego jest tylko pod-
sumowanie i przedstawienie prawdy o Bogu. Patrzac za$
z drugiej strony, we francuskiej wersji Medytacji, Karte-
zjusz méwi o dowodzie ontologicznym jako , wykazu-
jacym istnienie Boga”.

Ponadto, w Zasadach filozofii stwierdza on, ze dowdd
ontologiczny jest pierwszym z dowoddw na istnienie
Boga i wyraznie zaznacza, ze jest to wykazanie bozego
istnienia.

Blazej Pascal krytykowal dowod ontologiczny przed-
stawiony przez swietego Anzelma z Canterbury. Uwa-
zal, ze istnienia Boga nie mozna dowodzi¢ rozumowo

8 Tamze, s. 59.
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i na podstawie logiki. A to wlasnie na podstawie czyste-
go, logicznego rozumowania opiera si¢ caty dowod on-
tologiczny swietego Anzelma.

Pascal ma takze zastrzezenia do kartezjaniskiego do-
wodu na istnienie Boga.

Mowi o Kartezjuszu:

,Nie moge przebaczy¢ Kartezjuszowi, rad
by chetnie w calej swej filozofii obejs¢ sie bez Bo-
ga, ale nie mogt sie¢ powstrzymac ode tego, iz ka-
zal Mu dac szczutka, aby wprawic swiat w ruch;

po czym juz mu Bog na nic nie potrzebny”°.

Pascal nie darzyt takze zbytniq sympatig ,tradycyj-
nych dowodow” na istnienie Boga. Uwazat je za ogra-
niczone i nieposiadajace wiekszej wartosci. Twierdzil,
ze moga by¢ pomocne dla tych, ktorzy juz wierza dzieki
lasce wiary, ale dla innych, sceptykow i niedowiarkéw,
pozostajacych w fazie ,wiara — niewiara”, pozbawio-
nych tej taski, dowody te moga by¢ $mieszne, zbyt ptyt-
kie i co za tym wszystkim idzie, nieprzekonywujace.

Pascal powiedziat o nich wprost:

0. [265] Metafizyczne dowody Boga sa tak
odlegte od rozumowania ludzi i tak zawile, ze
mato do nas trafiaja, a gdyby nawet nadaly sie
niektérym, nadalyby sie tylko przez chwilg, przez

9 T. Pluzanski, Pascal, Warszawa 2001, s. 31.
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ktéra majq przed oczyma 6w dowod; w godzine
pOzniej lekaja sie, ze sie omylili”.

Pascal wskazuje, ze powinno si¢ szukac istnienia Bo-
ga w naturze:

,,6 [C. 254] Godne podziwu jest, ze nigdy za-
den autor kanoniczny nie postuzyt sie naturs,
aby dowies¢ Boga. Wszyscy staraja sie¢ wzbudzi¢
wiare w Niego. (...) zaden z nich nie powiedziat:
»Nie ma prozni, zatem jest Bog«”1°.

Oraz:

,362. [29] Jakze to! Czy nie powiadasz sam,
Ze niebo i ptaki dowodzg Boga? — Nie. — A twoja
religia nie powiadasz tego? — Nie”.

Btazej Pascal, krytykujac tradycyjne dowody na ist-
nienie Boga, krytykowat rowniez metody geometryczne,
matematyczne. Nie zgadzat sie zupekie z wlasciwym
dla Kartezjusza wywyzszaniem metody matematycznej
oraz matematycznego ducha badacza. Jednakze nie lek-
cewazyl do konca metody matematycznej ani nie wy-
rzekat si¢ swoich wlasnych matematycznych osiggniec.

10 Kartezjusz, Mysli.
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Mowit:

,Wszyscy szukaja metody, ktéra by strzegta
od btedu. Logicy glosza, ze do niej prowadza, ale
dostepna jest ona tylko dla geometréw. Poza ich
nauka i tym, co sie na niej wzoruje, nie ma pra-
wdziwych dowodzen” .

Oraz:

,,Jobowiem, co przewyzsza geometrie, prze-

wyzszainas”12.

Nie wynika z tego, ze geometria jest niepewna. We-
dlug Pascala, geometria nie jest w stanie zdefiniowac
termindw takich jak: przestrzen, czas, ruch, liczba czy
réwno$¢. Matematyka czy geometria nie s wedlug nie-
go w stanie rozwiaza¢ problemoéw etycznych i religij-
nych. Metoda geometryczna jest zupelnie nieskuteczna
w dziedzinie metafizyki. Frederick Copleston podaje na
przyklad problem Boga. Zauwaza, ze Pascal na pierw-
szy rzut oka zdaje si¢ zaprzecza¢ samemu sobie,

Z jednej strony twierdzi, ze:

»znamy tedy istnienie i nature skoriczono-
Sci, poniewaz jesteSmy skoniczeni i rozciagli jak

11 E. Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 134.
12 Tamze, s. 134.
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ona. Znamy istnienie nieskoriczonosci, a nie zna-
my jej natury poniewaz ma ona rozciaglosc jak
my, ale nie ma granic. Ale nie znamy ani istnie-
nia, ani natury Boga, poniewaz nie ma On ani
rozciagtosci, ani granic. Ale przez wiare znamy
Jego istnienie; przez chwate poznamy Jego na-
ture”13,

Oraz:

,moéwmy teraz wedle naturalnego pozna-
nia. Jesli jego Bdg, jest On nieskoniczenie niepo-
jety, skoro nie majac ani czesci, ani granic nie
pozostaje do nas w zadnym stosunku. Jestesmy

tedy niezdolni pojac, ani czym jest, ani czy jest”14.

Widad wyraznie, ze Pascal mowi tu, ze przyrodzony
rozum nie jest w stanie dowies¢ istnienia Boga i ze jedy-
nie wiara moze upewni¢ nas o tej prawdzie.

Z drugiej za$ strony, w pismach Pascala spotka¢ mo-
zna fragmenty, w ktdrych —jak pisze — Copleston:

»zdaje si¢ on przyjmowac, iz s3 lub moga
by¢ prawomocne filozoficzne dowody na istnie-
nie Boga”1>.

13 Tamze, s. 136.
14 Tamze, s. 136.
15 Tamze, s. 136.
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Pascal uwazat metafizyczne dowody na istnienie Bo-
ga za ,,odlegle od rozumowania ludzi i zawile”. Sadzit
réwniez, ze sg one zupelnie nieprzydatne dla ateistow.

Pascal réwniez posunat sie dalej. W swoich Myslach
stwierdzil, Ze probowanie przekonywania ateistow za
pomoca dowodu opartego na ruchu ciat niebieskich

znaczy:

,rodzi¢ w nich mniemanie, ze dowody na-
szej religii sq bardzo stabe. I rozum, i doswiad-
czenie wskazujg, Ze nie ma nic sposobniejszego,
aby w nich obudzic¢ raczej wzgarde”'s.

Ujmujac to inaczej, jezeli celem dowodzenia Boga jest
przekonanie o Jego istnieniu agnostykéw i ateistow, to
abstrakcyjne dowody metafizyczne (m.in. dowod mate-
matyczny) sa nieprzydatne, podczas gdy argumenty fi-
zykalne sa jeszcze gorsze niz bezuzyteczne. Pascal po-
siadat gtebszy powdd do odrzucenia tradycyjnych dowo-
déw na istnienie Boga. Poznanie Boga, ktore miat on na

mysli, jest poznaniem Boga objawionego w Chrystusie.
Pascal pisat w swoich Myslach:

,[religia chrzescijariska] objawia ludziom (...)
te dwie prawdy: i Ze jest Bog, do ktérego ludzie

16 B, Pascal, Mysli, Warszawa 2001, s. 366.
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sa zdolni si¢ wznies¢, i ze jest w naturze skaza,
ktéra ich czyni niegodnymi Jego”?”.

Podsumowujac, Pascal uwaza, ze dowody filozoficz-
ne i tradycyjne poznania Boga sa nie tylko niewystarcza-
jace dla przekonania ,zatwardziatych niedowiarkow”,
lecz takze ,bezuzyteczne i jalowe”. Catkowicie uspra-
wiedliwione wydaje sie odrzucenie przez Pascala odrzu-
cenie metody geometrycznej w poznaniu Boga.

Wedtug Fredericka Coplestona:

,Jest catkiem jasne, ze uzycie metody geo-
metrycznej nie doprowadzi do poznania Boga
w tym sensie [Bég objawiony w Chrystusie]”18.

Pascal chce udowodni¢ dwie tezy. Pierwsza to taka,
ze metoda matematyczna i metoda naukowa nie sg jedy-
nymi drogami, ktérymi cztowiek moze dojs¢ do pozna-
nia Boga. Druga teza glosi, ze prawdy matematyczne
i naukowe nie sa jedynymi prawdami, ktorych znajomos¢

jest dla cztowieka najwazniejsza.

17 Tamze, s. 602.
18 . Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 137.



Rozdziat III

ZAKEAD PASCALA

Grono filozoféw, uczonych, myslicieli bardzo duza
wage przypisuje pewnemu przezyciu, doznanemu okre-
$lonego dnia, a polegajacemu na swoistym , 0$wiece-
niu”, , odkryciu”, ,ol$nieniu”, ktdry jest niejako przelo-

mem w ich zyciu oraz intelektualnym rozwoju.
Tadeusz Ptuzanski pisze o takim zjawisku:

,Pawel z Tarsu np. doznat pewnego dnia
»ol$nienia« na drodze do Damaszku. Dla Karte-
zjusza byt to dzien 11 listopada 1620 r., kiedy od-
kryt swa stynng pézniej metode. Blazej Pascal

71

przezyt cos podobnego 23 listopada 1654 r.

1T. Pluzanski, Pascal, cyt. wyd.,, s. 71.
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Tego to dnia, w poniedziatek wieczorem, Pascal ,,od
okolo godziny dziesiatej i pol wieczorem do okoto pét go-
dziny do pdlnocy”?, przezyt takiego wstrzasu, jakiego
nie mozna opisac. Na jego okreslenie sam znalazt tylko
stowa: ,,OGIEN. Bog Abrahama, Bog Izaaka, Bog Jakuba,
a nie filozoféw i uczonych. Pewnos¢. Pewnos¢. Uczucie.
Rados¢. Pokdj. Bég Jezusa Chrystusa...”2.

W tek$cie Pamigtki znajduja si¢ stowa:

,,Roku Panskiego 1654,

w poniedzialek, 23 listopada, w dniu $w.
Klemensa, papieza i meczennika i innych w Mar-
tyrologium, w wigilie $w. Chryzogona meczen-
nika i innych, od godziny dziesiatej i p6t wieczo-
rem do okoto pét godziny po pdtnocy.

OGIEN

Bog Abrahama, Bog I1zaaka, Bog Jakuba,

anie filozoféw i uczonych.

Pewnos¢. Pewnosé. Uczucie. Radosc. Pokd;.

Bog Jezusa Chrystusa.

Deum meum et Deum vestrum.

Twdj Bog bedzie moim Bogiem.

Zapomnienie $wiata i wszystkiego oprocz
BOGA.

2 Por. A. Beguin, Pascala portret wlasny, Warszawa 1963, s. 30.
3 T. Puzanski, Pascal, cyt. wyd., s. 71.
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Ten tylko GO znajdzie, kto pojdzie droga
wskazana w Ewangelii.

WIELKOSC duszy ludzkiej.

Ojcze Sprawiedliwy, swiat Cie nie poznat,
ale ja Cie poznatem.

Rados¢, rados¢, radosé, tzy radosci.

Rozlaczytem sie z Nim.

Derelinquerunt me fontem aquae vivae.

Boze moj, czyzby$ mie miat opuscic?

Obym nie zostat z Nim rozlaczony na wieki!

A to jest zycie wieczne, aby poznali Ciebie,
jedynego.

Boga prawdziwego i Tego, ktéregos postat,

Jezusa Chrystusa.

Jezusa Chrystusa.

Jezusa Chrystusa.

Rozlaczytem sie z Nim, odstapitem Go, wy-
parlem sie,

ukrzyzowatem.

Obym nigdy nie zostat z Nim roztaczony!

Ten tylko Go zachowa, kto idzie droga wska-
zang w Ewangelii.

Wyrzeczenie zupelne i blogie.

Zupelne poddanie Jezusowi Chrystusowi
i memu przewodnikowi.

Wieczysta rados¢ za jeden dzien udreki na

ziemi.
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Non obliviscar serrmones tuos Amen”*.

Zauwazalne jest, ze juz w pierwszych stowach Pa-
miqgtki, Pascal wyznaje wiare w Boga Abrahama, Boga
Izzaka, Boga Jakuba — wida¢ wyraznie, ze wypart sie
Boga filozofow i uczonych. Pascal zrozumiat — jak pisze
Albert Beguin, ,,ze tamten Bog nie jest prawdziwym Bo-
giem ludzi”.

Beguin zauwaza rowniez, ze:

1 stopniowo, w poszczegolnych etapach
swego rozwazania, przechodzi jakby od Starego
Testamentu do Nowego, od »Boga Abrahama, Oj-
ca Sprawiedliwego«, do »Boga Jezusa Chrystu-
sa« —1 wreszcie do Jezusa — Chrystusa, juz tylko

Jego Imie wymieniajac”.

To nawrdcenie stalo sie przelomowym punktem
w zyciu i pogladach Pascala. Pozwolito mu ono dojs¢ do
wnioskow, ktore obecnie znamy pod nazwa ,,zakltadu
Pascala”. Pojawia si¢ on w Myslach.

Tres¢ jego brzmi:

,Tak, ale trzeba sie zakladag; to nie jest rzecz
dobrowolna, zmuszony jestes. C6z wybierzesz?

4 B. Pascal, Rozprawy i listy, s. 77-78.
5 A. Beguin, Pascala portret wiasny, Warszawa 1963, s. 31.
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Zastanow sie. Skoro trzeba wybiera¢, zobaczmy,
w czym mniej ryzykujesz. Masz dwie rzeczy do
stracenia: prawde i dobro; i dwie do stawienia
na karte: swoj rozum i swoja wole, swoja wiedze
i swoja szczesliwos¢é; twoja za$ natura ma dwie
rzeczy, przed ktérymi umyka: btad i niedole. Sko-
ro trzeba koniecznie wybiera¢, jeden wybor nie
jest z wiekszym uszczerbkiem dla twego rozumu
niz drugi. To punkt osadzony. A twoje szczescie?
Zwazmy zysk i strate zaktadajac sie, ze Bog jest.
Rozpatrzmy te dwa wypadki: jesli wygrasz, zy-
skujesz wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz nic.
Zaktadaj sie tedy, ze jest, bez wahania”®.

Zaktad Pascala zdaje si¢ by¢ skierowany do szcze-

to wybdr przeciwko Bogu.

¢ B. Pascal, Mysli, cyt. wyd., s. 198.

golnej grupy ludzi, mianowicie do tych, ktérzy nie sa
jeszcze przekonani do prawdziwosci religii chrzescijan-
skiej. Francuski filozof pokazuje, ze korzystniej dla scep-
tykow jest wierzy¢, gdyz nie podejmujac zaktadu, wy-
bieraja zycie bez Boga, a od tego zas na co ostatecznie
postawia, zalezy ich cale zycie i szczgscie wieczne. Pas-
cal wyraznie méwi: , Tak, ale trzeba si¢ zaktada¢; to nie
rzecz dobrowolna, zmuszony jestes”. Widac wiec, Ze po-
zostanie obojetnym, czy wstrzymanie si¢ z sadem jest
juz niejako samo w sobie — dokonaniem wyboru. I jest



46 REFLEKSJE FILOZOFICZNE BLAZEJA PASCALA

Whiosek jest prosty, jezeli cztowiek nie moze nie ob-
ra¢ ktorejs z dwdch zaproponowanych drog, powinien
przynajmniej rozwazy¢, w czym lezy jego interes. W gre

wchodzi jego rozum i wola, wiedza oraz szczescie.
Frederick Copleston méwi:

,Obranie jednej drogi nie jest z wiekszym
uszczerbkiem dla jego rozumu niz obranie innej
drogi — trzeba bowiem wybiera¢. Co sie tyczy
szczeScia, jest rzecza jawnie korzystna, a wiec roz-
sadng zaktadac¢ si¢ o istnienie Boga””’.

Nagroda za wykonanie dobrego wyboru jest ogrom-
na: ,jesli wygrasz, zyskujesz wszystko”.

Mozna powiedzie¢, ze zakladanie sie o cos tak wiel-
kiego i $wietego jak sam Bog, oznacza ryzykowanie te-
go, co pewne, dla tego co niepewne.

Frederick Copleston pisze o tym tak:

~Ryzykowanie jakiego$ dobra skoriczonego
dla pewnego dobra nieskoriczonego jest oczywi-
Scie korzystne; ale pewnos¢ przegrania stanowi
przeciwwage mozliwosci wygrania, gdy chodzi
0 wyrzeczenie si¢ pewnego dobra skoriczonego

7 E. Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 144.
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dla niepewnego dobra nieskoriczonego. W takim
przypadku lepiej zachowac to, co sie rzeczywi-
$cie i niezawodnie posiada, niz rezygnowac z te-
go dla jakiego$ dobra nieskonczonego, gdy nie
wie sie nawet, czy jest w ogole takie nieskonczo-
ne dobro do wygrania”s.

B. Pascal ma jednak odpowiedz na takie wahania.
Stwierdza, ze kazdy gracz w swojej grze, ryzykuje pew-
ne dla wygrania niepewnego i czyniac tak nie grzeszy
przeciwko rozumowi. Ponadto, cho¢ cztowiek, ktdry za-
ktada sie o Boga, rezygnuje z niektérych przyjemnosci,
wypelnia wiernie Boze przykazania, zyska za to inne
przyjemnosci — wieczyste, i osiagnie prawdziwa cnote.

Pierwsze, co musi cztowiek zrobi¢, to zatozy¢ sig, za-
czynajac nie od gromadzenia dowoddéw na istnienie Bo-
ga, lecz od wyrzeczenia sie swoich namietnosci i nasla-
dowania zachowania tych, ktorzy szczerze i gteboko

wierza.
Frederick Copleston podsumowuje to tak:

,Innymi stowy, cho¢ czlowiek nie moze
udzieli¢ sobie wiary, moze niemato uczynic¢ ty-
tulem przygotowywania si¢ do niej, i jesli to uczy-
ni, Bog udzieli mu wiary, ktorej poszukuje”®.

8 Tamze, s.144.
9 Tamze, s. 144.
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Wypowiedzi Pascala moga sugerowac, ze religii brak
jest racjonalnego potwierdzenia:

,,Gdyby nalezato co$ czyni¢ jedynie dla pew-
nosci, nie powinno by sie nic czyni¢ dla religii:
nie jest pewna”10.

Jednakze pokazuje on, ze czlowiek stale podejmuje
ryzyko niepewnosci: na wojnie, w handlu i w podrdzach.

Ale ile rzeczy robi si¢ dla tego, co niepew-
ne: podroze morskie, bitwy!”1!

Dla Pascala ponadto, nic w zyciu ludzkim nie jest ab-
solutnie pewne. Daje temu wyraz stowami:

,,Wiecej jest pewnosci w religii niz w tym,
Ze ujrzymy nazajutrz swiatlo dzienne; nie jest
bowiem pewne, Ze je ujrzymy nazajutrz, ale jest
z pewnoscig mozliwe, Ze go nie ujrzymy”12.

Jest wiec rzecza catkowicie sensowna, by poszukiwac
prawdy. Jezeli bowiem czlowiek umrze nie oddawszy
czci Bogu, bedzie zgubiony na wieki.

,Wedle szans gry powiniene$ bys zadac¢ so-
bie trud szukania prawdy; jesli bowiem umrzesz

10 B. Pascal, Mysli, cyt. wyd., s. 202.
11 Tamze, s. 202.
12 Tamze, s. 202.
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nie ubdstwiwszy prawdziwej istoty, jestes zgu-
biony.

— Ale powiadasz, gdyby chciata, abym ja
ubostwil, databy mi jakie$ znaki swej woli. — Tak
tez uczynita; ale ty nie zwazasz na nie. Szukaj
ich tedy: warto!”

Zaktad Pascala jest argumentem majacym skioni¢ nie-
dowiarkow, sceptykdw do porzucenia postawy obojet-
nosci i uczynienia wszystkiego, co mozliwe, by posta-
wic sie w takiej sytuacji, w ktdrej to wiara staje si¢ realna
mozliwoscia. I pomimo sposobu, w jaki si¢ Pascal cza-
sem wyraza, nie zamierza on przeczy¢, ze istnieja ozna-
ki prawdziwosci religii chrzescijaniskiej, ktore w swojej
zbieznos$ci rownaja sie dowodowi. Ludzie nie sa w sta-
nie odczyta¢ tych oznak ani tez zrozumie¢ doktadnie
znaczenia ich zbieznosci, dopoki nie zaniechaja stanu
obojetnosci. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze zaktad
Pascala jest tak naprawde dowodem na istnienie Boga
w formie zaktadu.

Oznakami prawdziwosci religii chrzescijariskiej, we-
dtug Pascala sg cuda i proroctwa.

Pascal pisat w swoich Myslach:

,Cudy dowodza wladzy, ktora Béog ma nad
sercami przez te [wladzeg], ktérqg wykonywa nad

ciatami”1s.

13 Tamze, s. 337.
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Pascal przywiazywat duza wage do cuddéw, jako do-
wodow prawdziwosci religii. Wedtug niego bardzo isto-
tne jest rozréznianie pomiedzy prawdziwymi i fatszy-
wymi cudami. Te prawdziwe Pascal uznaje za podsta-
we nie tylko wiary, lecz takze i nauki. To nie nauka ma
rozstrzygac o uznaniu cudow, lecz odwrotnie, to cuda
maja zaswiadczy¢ o twierdzeniach nauki.

Cud wedtug Pascala to:

»Zjawisko przekraczajace naturalna site srod-
kow, ktorych doni uzyto; a nie — cud jest zjawi-
skiem nie przekraczajagcym naturalnej sity srod-
kéw, jakich don uzyto. Tak na przyktad ci, kto-
rzy lecza przez wezwanie diabta, nie czynig cu-
du, to bowiem nie przekracza naturalnej sity
diabta”14.

Pascal, aby doktadnie okresli¢ réznice pomiedzy pra-
wdziwymi cudami Jezusa Chrystusa a falszywymi cu-
dami Antychrysta, przypomina:

»cudy Chrystusa nie sa przepowiedziane

przez Antychrysta, ale cudy Antychrysta przepo-
wiedziane przez Chrystusa”?®.

14 Tamze, s. 342.
15 Tamze, s. 344.
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Wedtug Pascala, cuda wazniejsze s nie tylko od na-
uki, ale tez od wszelkich myslicieli. One maja za zadanie
rozstrzygac jakiekolwiek sprzecznosci wedtug Kosciota,
poniewaz bezposrednio pokazuja Boga.

Zaréwno cuda, jak i proroctwa sg znakomitymi do-
wodami na prawdziwos¢ religii

Pascal mowit:

,najwiekszym z dowodoéw Chrystusa sa
proroctwa’”1e,

Wiaze sie to takze z tzw. filozofia Boga ukrytego. Jest
to watek dominujacy w Myslach. Wedtug Pascala Bég od-
stania si¢ czeSciowo i czgsciowo sie ukrywa i jest to stu-

szne dziatanie.
L. Kotakowski pisze:

,,Stosownie do tego porzadku rzeczy proroc-
twa zarazem oswiecajq i oslepiaja. Bez wahania
rozpoznaja je ludzie czystego serca, upartym zas
grzesznikom wieszczg zgube™"”.

Krytyka metody geometrycznej na poznanie Boga wig-
zala sie z twierdzeniem Pascala o bezradnosci rozumu.

16 Tamze, s. 231.
17 L. Kotakowski, Bég nam nic nie jest dtuzny, cyt. wyd., s. 176.
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Warto w tym momencie skupi¢ sie na tym, co Pascal ma

do powiedzenia na temat serca:
Frederick Copleston pisze:

,Jesli bowiem interpretujemy jego [Pascala]
polemike z rozumem jako polemike z umystem
oraz wszelkim mysleniem, bedziemy skfonni in-
terpretowac serce w sensie wylacznie emocjonal-
nym”18,

Serce, to wedlug Pascala wlasciwa cztowiekowi umie-
jetnos¢ poznawania rzeczy nadprzyrodzonych. Pascal
twierdzi takze, Ze istnieje porzadek serca (ordre du coeur),
catkowicie rézny od porzadku rozumu, ktéry uczeni
sktonni sa uwazac za jedyny. Pascal nie zamierza suge-
rowac ludziom, by zaprzestali uzywac rozumu i oddali
sie we wladze emogji i namigtnosci.

Francuski filozof jest autorem stynnego powiedzenia:

,Serce ma swoje racje, ktérych rozum nie
zna”1,

Zdaje si¢ ono zaklada¢ antyteze pomiedzy sercem
a rozumem, uczuciami a dziatalnoscia intelektualna; jed-

nakowoz, wedtug Pascala to wtasnie przez serce pozna-

18 . Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 139.
19 B. Pascal, Mysli, cyt. wyd., s. 208.
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jemy pierwsze zasady, z ktérych to nasz umyst wypro-
wadza inne twierdzenia. Oczywistym jest wigc fakt, ze
serce nie moze oznaczac¢ tylko i wytacznie czystych
emodji.

Pascal uzywa terminu serce w réznych znaczeniach.
Nie mozna powiedzie¢, Ze termin ten ma u francuskie-
go filozofa jedno, wyraznie okreslone znaczenie.

,Niekiedy termin ten zdaje si¢ wystepowac
jako synonim terminu wola. I uzyty w tym sen-
sie nie oznacza pewnego rodzaju poznania ani
bezposredniego narzedzia orientacji, lecz raczej
impuls pragnienia i zainteresowania, ktdry kie-
ruje uwage intelektu na jaki$ przedmiot”2.

Pascal pisze o woli w swoich Myslach:

,Istnieje powszechna i zasadnicza réznica
miedzy dzialaniem woli a wszystkimi innymi.
Wola jest jedynym z gtéwnych organow sadu; nie
izby ksztattowata sad, ale dlatego, iz rzeczy staja
sie prawda lub fatszem wedle strony, z ktorej sig
je oglada. Wola, ktdra podoba sobie bardziej w je-
dnym obliczu niz w drugim, odwraca rozum od
wiasciwosci, ktdre nierada jest ogladad; wiec ro-
zum, kroczac zgodnie z wola, poprzestaje na ob-

20 E. Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 139.
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liczu, ktdre jej jest po mysli; po czym sadzi wedle

tego, co widzi”?1.

Innym razem serce oznacza u Pascala pewnego ro-
dzaju poznanie czy narzedzie orientacji. Uzycie tego ter-
minu w tym znaczeniu ilustruje stwierdzenie, ze ,,uch-
wytujemy” pierwsze zasady sercem.

»Poznajemy prawde nie tylko rozumem, ale

isercem; w ten sposob znamy pierwsze zasady”?2.

Oczywiste jest wiec, ze nawet gdy terminu serce uzy-
wa sie w celu oznaczenia pewnego sposobu poznania
czy tez narzedzia orientacji, ma on roézne odcienie zna-
czeniowe w roznych kontekstach. Na przyktad, gdy Pa-
scal mowi, ze to wlasnie sercem ujmujemy zasady, ma
najwidoczniej na mysli intuicje. Natomiast, gdy twier-

dzi on, ze:

,,Boga czuje serce, nie rozum. Oto, co jest wia-
ra: Bog dotykalny dla serca, nie dla rozumu”?.

ma na mysli mitujgce pojmowanie Boga. Pojmowa-
nie takie stoi otworem przed tymi, ktdrzy wcale nie zna-
ja metafizycznych dowodéw na istnienie Boga. Nie na-

21 B. Pascal, Mysli, cyt. wyd., s. 207.
22 Tamze, s. 208.
2 Tamze, s. 210.
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wiazuje to wcale do zwyktej emocji, lecz do kochajacego
pojmowania Boga. Takiego, jakie znalez¢ mozna u szcze-
rze wierzacego chrzescijanina.

Wracajac do zaktadu Pascala, Copleston pisze w Hi-
storii filozofii:

,,Bledne jest mniemanie, ze chciat on zasta-
pi¢ rozum uczuciem, lub negowanie, na przy-
ktad, jakichkolwiek zwigzkéw miedzy racjonal-
na argumentacjg a ujmowaniem prawd religij-
nych. W matematyce dedukcja i dowodzenie by-
lyby wyzbyte pewnosci, gdyby nie bezposrednie
ujmowanie oczywistych pierwszych zasad”?.

Zdaniem Pascala, nie mozna dowies¢ prawdziwosci
chrzescijanstwa za pomoca geometrii, apriorycznego poj-
mowania dedukcyjnego. Pascal sugeruje, ze czlowiek
powinien zwrdcic si¢ ku danym empirycznym i wyka-
za¢, jak ich zbiezno$¢ wskazuje nieomylnie na praw-
dziwos¢ chrzescijafistwa.

Podsumowujac, Frederick Copleston uwaza, ze:
pojecie »serca« ma do spelnienia wazna ro-

le nawet w (...) racjonalnej obronie religii chrze-
Scijanskiej”.

2+ F. Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 140.
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Oraz:

,Rozwijajac apologetyke, trzeba przeto przy-
tacza¢ argumenty w formie najbardziej przeko-
nujacej, nie aby naktonic ludzi do przyjecia kon-
kluzji sprzecznej z rozumem, lecz by utatwic

dziatanie »serca«?.

25 Tamze, s. 141.



Rozdziat III

ZERWANIE ROMANSU Z BOGIEM

Kwestia wiary w Boga jest szczegélnie ciekawa w na-
uczaniu Josepha Ratzingera. W swoich ksiazkach czesto
podejmowal on problemy, ktdre paradoksalnie stanowi-
ly tematy pdzniejszych sporéw. Przyktadowo, zadaniem
Whprowadzenia w chrzescijanistwo bylto uzmystowienie czto-
wiekowi, ze wiara umozliwia bycie , prawdziwym” czlto-
wiekiem. Trzy obszerne czesci tej ksiqzki dotyczyty za-
gadnien wiary. Pierwsza cze$¢ odnosita sie¢ do kwestii
biblijnego Boga, nastepne do: synostwa i misji zbawczej
Jezusa Chrystusa i ostatecznie do Ducha Swietego. J. Ra-
tzinger wspominal o postepujacym procesie relatywiza-
qji wielu religii, ktéorym chodzito o strone wewnetrzna,
o kontakt z Nienazywalnym, ukryta tajemnica. Niemiec-
ki teolog twierdzit, Ze wielu nowoczesnych ludzi zacze-
fo zgadzad sie co do tego, ze boskiej tajemnicy nie moz-
na w pelni odstoni¢. Nie moglo tego uczyni¢ zadne Ob-
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jawienie, poniewaz i tak przeczuwano ja tylko fragmen-
tarycznie, zawsze jako jedna i tg sama. Przez to powsta-
o przekonanie, Zze nie mozna poznac Boga, Ze jego pre-
zentacja moze miec jedynie charakter symbolu.

J. Ratzinger opowiadat réwniez bajke o Janku, ktéry
otrzymat bryle zlota, jednak - jak pisze — wydawata mu
sie ona zbyt klopotliwa i ciezka, dlatego zamieniat ja po
kolei na konia, potem na krowe, na ges oraz na osetke,
ktéra ostatecznie i tak wyrzucit. Ow Janek uwazat, ze
zamienit te rzeczy na wspanialy dar wolnosci. Moratem
bajki bylo to, ze zbyt ufne podazanie za kazda zmiana
czy interpretacja, prowadzi do zamiany zlota, czyli depo-
situm fidei, na osetke, ktorg bedzie mozna juz tylko wyrzu-
ci¢. Wedtug autora w taki sposéb mozna oceni¢ nowo-
czesng teologie. Nie mozna zaprzeczy¢ temu, ze zmie-
rzata ona do zastapienia zlota przez osetke. W ksiazce Sél
ziemi ]. Ratzinger wyjasnil, Ze bajka o Janku dotyczyta
wydarzen minionych lat. Traktowano wtedy chrzescijan-
stwo jako ciezar, podobnie jak Janek swoja bryte zlota.

Rowniez w ksiazce O sensie bycia chrzescijaninem ]. Rat-
zinger namawial do poglebienia wiary. W swoich kaza-
niach adwentowych teolog starat si¢ ukaza¢ gleboki sens
wiary i uzmystowi¢ wiernym, ze bycie chrzescijaninem
wigze si¢ z misjg dang od Boga. Uwaza, ze jest to postan-
nictwo, ktdre jest stuzba dla innych, dla catosci wspol-
noty — to swoisty altruizm i porzucenie zapatrzonego
w siebie egoizmu. Bycie chrzescijaninem jest trwaniem
w swoistej communio. Dla wielu ludzi oznacza to dokona-
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nie kopernikanskiego zwrotu we wlasnym zyciu i wkro-
czenie na droge Jezusa Chrystusa. Pisat - w pewnym
sensie nadal wszyscy zyjemy przed Kopernikiem. Na-
sze ,Ja” uznajemy za centrum, sadzac, ze $wiat i ludzie
kreca sie¢ wokodt nas. Innych ludzi traktujemy jak satelity
krazace wokodt naszego ,Ja”. Stac sie chrzeScijaninem
oznacza cos bardzo prostego i przetomowego. Dokonu-
jemy zwrotu kopernikanskiego wtedy, gdy przestajemy
uznawac¢ siebie za centrum $wiata oraz przyjmujemy,
Ze jesteSmy wszyscy stworzeniami bozymi, ktdre wspol-
nie kraza wokot jednego Boga jako swego centrum.

W ksiazce Wiara i przysztosé ponownie chodzito o za-
chete do odnowy wiary, ale réwniez wskazanie na we-
wnetrzny wstrzas, ktérego doznata wiara. Podobne po-
stulaty mozna odnalez¢ w czterech katechezach o stwo-
rzeniu z 1981 roku, wydanych pod jednym tytutem: Na
poczqtku Bog stworzyl... Joseph Ratzinger pisat wtedy o po-
trzebie odnowy wiary we wspotczesnej cywilizagji tech-
nicznej, ktdra sprowadza niebezpieczeristwo zapomnie-
nia o tym, ze $wiat istnieje dla Boga i jego kultu — duch
nowozytnosci konsekwentnie usuwa wiare w stworze-
nie na margines, chcac, by czlowiek ostatecznie o niej
zapomnial. Tymczasem ta wiara jest istotnym elemen-
tem duchowej natury czlowieka. Wspdtczesna mysl chee
ukry¢ wiare w stworzenie, m.in. poprzez: przestoniecie
pojecia stworzenia pojeciem przyrody oraz resentyment
przeciw cztowiekowi.
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Tekst opracowal na podstawie wyktadow wygloszo-
nych w radiu i wskazal na najwazniejsze problemy wia-
ry. W czasie powstawania ksigzki najczesciej mowit, m.in.
o tym, ze dzisiejsza forma wiary jest dla ludzi ciezarem.
Analogicznie kardynat pisat we Wprowadzeniu w chrze-
Scijanstwo. Twierdzil w tej ksiazce, ze Koscidt stat sie
przeszkoda w wierze. Widzi si¢ w nim tylko dazenie do
wladzy i widowisko dawane przez tych, ktérzy chcac
oficjalnie broni¢ chrzescijanstwa, sa najwigksza przesz-
koda na drodze prawdziwego ducha chrzescijanskiego
- zyjemy w $wiecie planowania i badan naukowych, re-
zygnujemy z prawdy i ograniczamy sie¢ do empirii. Na-
stapil kryzys pojecia rzeczywistosci. Coraz czesciej spra-
wdzaja si¢ wizje Swiata bez Boga. J. Ratzinger konklu-
duje, ze sytuacje Kosciota mozna poréwnac z tak zwa-
nym modernizmem z przefomu XIX i XX wieku. Kryzys
stanowil jego opozniong kontynuacje.

Owczesny arcybiskup glosit, ze miedzy ludzmi za-
panuje pokdj tylko wtedy, gdy w ludziach zamieszka zy-
wy Bég. Pokdj urzeczywistni sie dopiero wtedy, gdy bos-
ka rzeczywistos$¢ stanowic bedzie dla czlowieka wyzna-
cznik zycia. Brak pokoju spowodowany jest przez zto
utozsamiane w chrzescijanstwie z brakiem wiary. Wia-
ra, wedlug J. Ratzingera, musi stale prowadzi¢ do mito-
Sci i szacunku, do tolerangji i wspotpracy w réznorod-
nosci oraz do aktywnego dzialania na rzecz pokoju. Do-
piero swiat wybawiony od zta stanie si¢ Krélestwem
Bozym, w ktérym panowac beda Jego zasady. Zto, kon-
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tynuuje J. Ratzinger, jest przyczyna nieposzanowania
godnosci ludzkiej, utraty zaufania miedzy ludzmi, prze-
mocy, panowania egoizmu, a skutkiem wymienionych
jest brak pokoju. Kardynat starat si¢ uzmystowi¢ wier-
nym podstawowy btad wspodtczesnych czaséw — najwa-
zniejszym zadaniem jest przeciwdziatanie zapominaniu
o Bogu i niszczeniu wiary, gdyz tylko Boskie Krolestwo
moze przeciwstawic sie wojnie i przemocy.

Ponad dwadziescia lat p6zniej, dajac upust swym
konserwatywnym pogladom, przypomniat tez ponow-
nie o nieroztacznosci Bozej chwaly i pokoju na ziemi —
pokdj kruszy sie tam, gdzie Bég zostaje wykluczony i Za-
dna bezbozna ortopraksja nas nie uratuje.

Robert Moynihan wskazuje na wazny tekst kardyna-
1a opublikowany w Seek That Which is Above. ]. Ratzinger
podkresla w nim nieroztaczny zwiazek Boga i pokoju.

Pisze:

,Nie bedzie utrzymany pokdj na $wiecie,
jesli Bég stanie sie dla ludzi bez znaczenia. Wy-
sitki chrzescijan zmierzajace do pokoju musza
si¢ wiec skupié, posréd innych spraw, na wyja-
$nianiu, jaka jest hierarchia wartosci i hierarchia
rodzajéw zla. Praca na rzecz pokoju musi ozna-
cza¢ nauczanie ludzi rozpoznawania, co zmie-
rza ku pokojowi”.
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Poczatek XXI wieku nosi znamie kryzysu podstawo-
wych wartosci chrzescijaniskich. Europa doswiadczona
wieloma konfliktami, dwiema wojnami $wiatowymi,
w koncu réwniez upadkiem dwudziestowiecznych tota-
litaryzméw wydaje sie by¢ wewnetrznie pusta. Spusto-
szenie, jakiego dokonata katastrofa systeméw komuni-
stycznych, zaowocowato niespotykanym dotychczas du-
chowym wyjatowieniem jednostek. Zniszczenie sumien,
ktére diagnozuje Joseph Ratzinger, jest jednym z istot-
nych probleméw dla wspétczesnej Europy. Znaki czasu
bedace zapowiedziq degradacji historycznych pewni-
kow ukazuja sie poprzez zanik poczucia nienaruszal-
nych zasad. Kryzys Boga widoczny jest w modnych for-
mutach: Bég nie, religia tak. Cztowiek XXI wieku by¢
moze chcialby wyznawac¢ religie, ale nie chce uznac
osobowego Boga. Jednostka pragnie dzisiaj wyzwolenia,
ktére w Swietle nauki Ko$ciota katolickiego prowadzi
tylko do dogmatyzmu wrogiego istocie wolnosci — dzi-
siejszy swiat dqzy do radykalnego uwolnienia sie z za-
leznosci od Boga. Opdr stawiany prawdzie jawi si¢ w re-
latywizmie gloszacym chociazby to, ze nikt nie zna tej
wlasciwej drogi. Spoleczenstwo europejskie staje sig co-
raz bardziej relatywistyczne. Jesli Europa nie powrdci
do swych korzeni, faktem stang si¢ zapowiedzi powsta-
nia nowej kultury. Postepujacy regres widoczny jest juz
poprzez pluralizm, relatywizm, kryzys wartosci oraz kry-
zys Boga.
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Czy wobec narastajacych probleméw Kosciot bedzie
zatem w stanie skonstruowac atrakcyjny program no-
wej ewangelizacji? Nad wspotczesnymi problemami po-
djat refleksje réwniez konserwatywny niemiecki teolog
Joseph Ratzinger. W swoich ksigzkach, powstatych w la-
tach 1981-2005, a wiec w czasie pracy w Kongregacji Na-
uki Wiary, prefekt czesto krytykowat wspdtczesny $wiat.
Krytycyzm rozpoczat od wskazania korzeni kryzysu.

W rozmowie z V. Messori z 1984 roku pt. Raport o sta-
nie wiary Joseph Ratzinger twierdzi, ze kryzys eklezjo-
logii stal sie¢ najwazniejsza przyczyng kryzysu wiary.
W przedsynodalnym wywiadzie z wloskim dziennika-
rzem kardynat méwil, ze w kryzysie eklezjologii maja
swoj poczatek nieporozumienia lub istotne btedy i pu-
lapki, w ktére wpadaja: teologia i opinia publiczna Ko-
Sciota.

Dalej méwit:

,Mam wrazenie, ze wielu nie odrzuca Ko-
Sciota jawnie, z rozmystem, ale odchodzi od nie-
go po cichu, gubiac jednak po drodze autentycz-
nie katolicki sens jego rzeczywistosci. Wielu nie
wierzy juz wiecej, ze chodzi tutaj o rzeczywistosc,
ktorej chciat sam Chrystus. Nawet niektdrzy teo-
logowie traktuja Koscidt jak budowle wzniesio-
na przez cztowieka, przez nas samych, a wiec re-
organizowang wedle potrzeb chwili”.
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Btedy w pojmowaniu koncepcji Kosciota przyczyni-
1y sie do sekularyzacji wéréd wiernych. W Raporcie kar-
dynal zwracat uwage na wzrastajaca popularnos¢ no-
woczesnych modeli wolnych kosciotéw z Ameryki Pot-
nocnej, zalazkdw poézniejszych teologii wyzwolenia — no-
woczesne rozumienie Kosciota przyczynilo si¢ do seku-
laryzagji tych, ktorzy nie wierza w Kosciét Chrystuso-
wy, ustanowiony moca samego Chrystusa. Modne stato
sie tworzenie wtasnych ko$ciotéw jako organizacji struk-
turalnych, zwigzanych z potrzebami tworcow. Jesli sa
uwazane za struktury wylacznie ludzkie, zatracaja au-
tentyczny instrument, przez ktdry moze sie wyrazac pra-
wdziwa wiara. Kardynat zauwazyt niebezpieczenstwo
zréwnania Chrystusowego Kosciota z innymi organiza-
cjami, ktore przyczynia sie do zatracenia sensu postu-
szenstwa i rodza kontestacje wsréd duchownych — bunt
przeciw hierarchii ko$cielnej jest zarazem buntem prze-
ciw porzadkowi danemu przez samego Chrystusa.

Prefekt zaznacza:

,, Kosciot Chrystusa to nie partia, to nie sto-
warzyszenie ani klub — jego najglebsza, niezby-
walna struktura nie jest »demokratyczna, ale
»sakramentalna«, zatem »hierarchiczna«; hierar-
chia ko$cielna ma poczatek w sukcesji aposto-
Iskiej — musi zatem istniec¢ jako warunek konie-
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czny, bysmy mogli dostepowac mocy rzeczywi-

sto$ci sakramentalnej”.

Odrzuca sie tym samym idee autorytetu, ktéry uwie-
rzytelnil Bog oraz pojecie wtadzy pochodzacej od Boga.
Brak porzadku hierarchicznego spowodowat niepew-
nos$¢, ktora sprawita, ze w ciggu kilku lat wyludnity sie
seminaria i zakony, znacznie zmniejszyta si¢ liczba ka-
planow.

W okresie posoborowym pisat:

,niemal wydawalo sig, ze Sobdr osiagnat
przeciwny skutek do zamierzonego, pograzyt Ko-
$ciot w jeszcze wiekszym kryzysie. Dramatycz-
nie rosta liczba wystapien z Kosciota. Blyskawi-
cznie mnozyly sie trudnosci z pozyskiwaniem
chetnych do nauki w seminariach duchownych,
wskutek czego srednia wieku kaptanéw w para-
fiach dramatycznie rosta. Zycie codzienne wy-
raznie sie upolitycznilo, ideologie coraz czesciej
zajmowaly miejsce Boga”.

W ksigzce Prawda w teologii Joseph Ratzinger wska-
zal na problemy w ksztatceniu niemieckich kaptanow,
ktére w pewien sposob przyczynily sie do sekularyzacji
duchownych i opuszczania seminariow — powstato wie-
le nowych fakultetéw teologicznych, katedry wyzszych
szkdt pedagogicznych rozszerzono do wydziatéw i obda-
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rzono je prawami akademickimi. Powstawaniu tych no-
wych szkol towarzyszyt gwattowny wzrost ilo$ci profe-
sur, pojawila sie¢ rdOwniez potrzeba wyksztatcenia nowej
warstwy nauczajacych, ktéra, jak sie pozniej okazato,
byta blizsza studentom i niekiedy przewyzszata swoim
wplywem profesoréw. Stan napiecia, wywolany ciagtym
poruszaniem si¢ droga pod prad przeciw terazniejszym
tendencjom, przyczynit sie do wzrostu wystapien z Ko-
$ciota. Wedlug niemieckiego kardynata wraz z kryzysem
wiary w Kosciele hierarchicznym powstat inny powazny
problem. Logiczng konsekwencja zwatpienia w autory-
tarno$¢ wladzy stat sie kryzys zaufania wobec dogma-
tow ustanowionych przez Urzad Nauczycielski Kosciota.

W uyjeciu subiektywnym dogmaty wiary uznane zo-
staly za ograniczenia i zamach na wolno$¢ uczonego.
Wynikiem powstalego zamieszania stato si¢ niewtasci-
we pojmowanie katechezy, ktdéra przedstawiata wiare
katolicka w interesujacy sposob, ale wedlug obowigzu-
jacych tendencji w kulturze, ktore zagrazaja czystosci
wiary. Opisanemu kryzysowi dogmatéw towarzyszy
kryzys zaufania do katolickiej moralnosci. Jeszcze inng
konsekwencja niebezpiecznego kryzysu eklezjologii jest
kryzys zaufania do katolickiej interpretacji Pisma Swigtego.
Na ten problem J. Ratzinger wskazywat jeszcze w 1983
roku w czasie rekolekgji wygloszonych papiezowi Jano-
wi Pawtowi II i cztonkom Kurii Rzymskiej. W Raporcie
kardynat referuje na temat niebezpiecznego zachwiania
zwigzku miedzy Biblig a Kosciolem, do ktdrego przyczy-
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nila si¢ znana wszystkim historyczno-krytyczna metoda
egzegezy obydwoch Testamentdw.

Joseph Ratzinger pisze:

,mowienie o kryzysie metody historyczno-
krytycznej stato sie juz niemal truizmem. A prze-
ciez poczatkom jej drogi towarzyszyt niestycha-
ny optymizm! W nowej wolnosci myslenia, kto-
ra propagowalo o$wiecenie, dogmat wydawat
sie istotng przeszkoda w rozumieniu Biblii. Po
uwolnieniu si¢ od tego niefortunnego zatozenia
i po znalezieniu gwarantujacych obiektywizm
odpowiednich instrumentéw metodycznych wy-
dawato sie, ze wreszcie bedzie mozna znowu

ustysze¢ czysty i niezmacony glos poczatkow”.

Szybko jednak okazato sig, ze wtajemniczony nie czy-
ta Biblii, tylko dokonuje jej rozkladu na elementy, z kto-
rych prawdopodobnie powstata. Mozna powiedzie¢, ze
jej cecha znamionujaca jest thtumaczenie historii w spo-
sob ludzki, co oznacza, ze probuje usuna¢ pozostatosci
i wszystko wyjasni¢ w racjonalny sposdb. Wiara nie jest
tutaj sktadnikiem metody ani Bog autorem procesu hi-
storycznego, ktorym wiara si¢ zajmuje — taka metoda pro-
wadzi do odczytania Biblii w sposob sprzeczny z jej pier-
wotnym przestaniem. Juz wielokrotnie prébowano takich
praktyk. Byly to, jak pisze J. Ratzinger — materialistycz-
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ne i feministyczne interpretacje Biblii, ktorych nie wolno
powaznie traktowac. Sg one jedynie oznakami rozpadu
interpretacji i hermeneutyki Pisma Swigtego. Kardynat
twierdzi, ze Biblie czyta si¢ sprzecznie z jej intencjami.
Nie potepia juz bozkéw, lecz jest zachodnig postacia mi-
tu odkupienia. Przyjmowanie takich interpretadji jest zna-
kiem powaznego kryzysu, w jakim obecnie znajduja sie
egzegeza i teologia.

W 1996 roku w Soli ziemi, w rozmowie z P. Seewal-
dem, J. Ratzinger wskazat na niektore skutki przewidzia-
nego wczesniej kryzysu, zwracajac szczegolng uwage
na znuzenie wiara, ktdrg chrzescijanie traktuja juz tylko
jako bagaz.

Sfera innowadji technicznych i gospodarczych stata sie
gtéwna dziedzing zycia ksztaltujaca, m.in. jezyk i wspot-
czesne wzorce zachowania — wspotczesna kultura stata
sie kulturg bez transcendengji, kultura, w ktorej nie moz-
na doswiadczy¢ chrzescijaristwa jako ksztattujacej mocy.
W ludzkim etosie Bdg nie jest juz wazny. Warto przypo-
mnie¢ waznie zdanie prefekta na temat zmniejszenia sie
znaczenia Boga. J. Ratzinger twierdzil, Ze Bég juz nie ma
znaczenia we wspdlczesnym etosie. Jesli istnieje, to nie
ma nic wspolnego z dzisiejszym czlowiekiem.

Wedtug J. Ratzingera:

,,BOg nie zajmuje sie nami, a my nie zajmu-

jemy sie Bogiem, w konsekwengji nie liczy sig row-
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niez pytanie o zycie wieczne. Miejsce odpowie-
dzialnosci przed Bogiem i Jego sadem zajeta od-
powiedzialno$¢ przed historia, przed ludzkoscia.
Nastawienie to jest zrddtem kryteriéw etycznych”.

Winne temu sg, m.in. nauka i rozum. Problemem na-
uki jest jej autonomicznos$¢ wzgledem transcendendji,
poniewaz stata sie ona najwyzszym kryterium, wyklu-
czajac tym samym wszelkie przejawy dziatania Boga,
takie jak cud i Objawienie. Nowoczesny obraz swiata
sprowadzit religie do sfery subiektywnosci cztowieka,
krytykujac jej dogmaty, ktdre sa sprzeczne z ludzkim
rozumem.

Wiele jest sposobow wyjasniania przyczyn kryzysu
kultury. M. Nowaczyk wskazuje np., ze jako zrodto te-
go kryzysu trzeba uznac:

,rozdzwiek miedzy postepem technologicz-
nym a moralno-religijnym. Cztowiek, rozwijajac
cywilizacje naukowo-techniczng, nie zdotat jej
poddac kontroli humanistycznej, co jest przeja-
wem niebezpiecznego odwrdcenia hierarchii war-
tosci takiego, w ktdrym miejsce naczelne zajmu-
ja nie wartosci duchowe [czyt. moralno-religij-
ne], lecz materialne. Nastepstwem tego jest brak
sprawiedliwosci, brak czy ograniczenie wolno-
Sci, a w konsekwengji naruszanie godnosci czto-
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wieka jako osoby. Dalszy rozwdj w tym kierun-
ku staje si¢ niebezpieczny”.

W XXI wieku méwi sie o specyficznym konflikcie kul-
tur widocznym w sporze o tres¢ preambuly konstytugji
europejskiej. Konstytucja bywa czesto krytykowana za
brak odniesienia do chrzescijariskich korzeni Europy.

G. Watts pisze:

»Nigdzie w swiecie sekularyzm i relatywizm
nie byl przyjmowany bardziej entuzjastycznie niz
w Europie, ktéra byla kiedys sercem chrzescijan-
stwa. Kiedy w 2004 roku tworzono konstytucje
Unii Europejskiej, wykluczono z niej wszelkie od-
wolania do Boga i chrzescijanskich wartosci”.

Nie pomogly nawet starania Jana Pawta II:

»interwencje podczas europejskiej debaty
konstytucyjnej w latach 2003-2004 nie zaowo-
cowaly wzmianka w projekcie eurokonstytucji
o chrzescijanskich korzeniach cywilizacji euro-
pejskiej i nie zapobiegly probom wprowadzenia
sekularyzmu de facto, jezeli nie de iure, jako ofi-
cjalnej ideologii Unii Europejskie;”.

Wedlug G. Weigla cala sprawa rozpoczeta sie od te-
go problemu:



ZERWANIE ROMANSU Z BOGIEM 71

,autorzy projektu nowej konstytucji Europy
poczuwali sie¢ do obowigzku wpisania do niego
deklaracji $wieckosci — oraz jej wyrdznikdw: sce-
ptycyzmu i relatywizmu — jako, mozna rzec, ofi-
cjalnego credo $wiezo poszerzonej Unii Europej-
skiej. Dlatego historyczne zastugi chrzescijaristwa
wobec Europy na ptaszczyznie kultury, chrzesci-
janstwa oddanego sprawie wolnosci, praw czto-
wieka i demokracji, nie mogty zosta¢ wymienio-
ne w preambule — bo ich wymienienie bytoby
réwnoznaczne z uznaniem, ze wolnos¢ i zobo-
wigzania moralne, wolnos¢ i duchowy wymiar
ludzkiego doswiadczenia maja ze soba co$
wspolnego. A tego wlasnie twdrcy europejskiej
konstytucji za wszelka cene chcieli unikna¢”.

Odciecie sie Unii Europejskiej od korzeni chrzesci-
janskich stato sie¢ zaprzeczeniem najwyzszej tolerangji,
ktéra chcac szanowac wszystkie kultury, bez uprzywi-
lejowywania ktdrejkolwiek, stata si¢ raczej absolutyza-
¢ja myslenia i zycia — emancypacja czlowieka w wymia-
rze europejskim jest zupelnie sprzeczna z innymi histo-
rycznymi kulturami. Wspoélczesne ,,odrzucenie Boga nie
jest wyrazem tolerangji, ale wyrazem $wiadomosci chca-
cej wykresli¢ Boga z zycia publicznego”.
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Joseph Ratzinger pisze:

»prawdziwa sprzecznos¢ dzisiejszego swia-
ta nie tkwi miedzy réznymi kulturami religijny-
mi, ale miedzy radykalnym uwolnieniem sie czto-
wieka z zaleznosci od Boga”.

Uwazal, ze konflikt kultur nie jest sporem wielkich
religii, tylko wyrazem nowoczesnej $wiadomosci wyma-
zujacej Boga z Zycia publicznego. Nie chodzito o ochro-
ne wyznania nieteistycznego oraz godnosci ateistow
i agnostykdw, a jedynie o zsubiektywizowanie Boga. Kar-
dynat obwinit za wszystko relatywizm, ktory stajac sie
dogmatyzmem zaczal uwazaé, ze posiada ostateczne
poznanie rozumu oraz uznat ,catg reszte” za , przesta-
rzata faze ludzkosci”, ktéra mogta by¢ zrelatywizowana.

Popularna niegdys$ koncepcja zderzenia wielkich sys-
temow kulturowych opisywata starcie zachodniej demo-
kragji z islamem. Te dwie odmienne kultury stanowig
bardzo zréznicowane $wiaty, , ktdre reprezentuja dos¢
odmienne formy wtadzy i orientacji moralnej”’. Wedtug
niemieckiego teologa ostre przeciwstawienie kultury za-
chodniej islamowi nie jest trafne. Zagrozenie urzeczy-
wistnilo si¢ przede wszystkim z powodu uwydatnienia
kontrastu, jest wynikiem przeciwstawienia oswiecenio-
wego rozumu niebezpiecznej formie religii naznaczonej
fundamentalistycznym fanatyzmem.
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A. Kuzera pisze:

,w Europie, ktorej obyczaje uksztattowata
tradycja laicka, akceptacja islamu jest bardzo pro-
blematyczna, gdyz wiaze sie z konfliktem pomie-
dzy sfera panstwowa a religijng i dazeniem do
ich separagji, co w przypadku tradycyjnego isla-
mu jest niewykonalne. Islam wkracza w prze-
strzen spoteczna, chce ja poddac swoim regula-
cjom i ksztattowac polityke. W doswiadczeniu
muzutmanéw wiadza religijna i wladza politycz-
na byty ze soba nierozerwalnie zwigzane: wiara

us$wiecala zycie, a wtadza wspierata religie”.

J. Ratzinger w ksiazce pt. W drodze do Jezusa Chrystu-
sa przekonywat, ze zderzenie kultur w zadnej mierze
nie niszczy kultur, a nawet prowadzi do ich wzajemne-
go zrozumienia — niestusznie oskarzane jest o lekcewa-
zenie innych kultur, niesprawiedliwie réwniez potepia-
na jest misja kontynuujaca wydarzenie Ducha Swietego.

Peter Kreeft proponuje zblizona koncepcje zderzenia
kultur. W ksiazce pt. Ekumeniczny dzihad pisze o specy-
ficznej wojnie kultur pomiedzy religiami a wspotczesng
cywilizacja. Wedlug niego mamy obecnie do czynienia
z duchowa wojna miedzy panstwem Bozym a panstwem
ziemskim. Kulturowy spér toczy sie przede wszystkim
o wieczne dusze. Wszystkiemu winna jest Smier¢ Boga,
bedaca zarazem smiercig obiektywnej prawdy, gdyz pra-
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wda jest jedynie Bogiem bez twarzy. Wraz ze smiercia
Boga umiera takze jego obraz: ,, Abolicja Boga pociaga
abolicje cztowieka, abolicje wyraznie ludzkiej wladzy
sumienia, Bozego proroka w duszy”. Wedtug P. Kreefta
autorytet sumienia zalezy od autorytetu Boga: ,bez re-
ligii nie ma moralnosci”, a bez moralnosci nie ma zba-
wienia, spoleczenstwa i 0séb.

Gléwnym zamierzeniem autora bylo uswiadomienie

czytelnikom:

»potrzebujemy zmieni¢ nasze obecne kate-
gorie i nasze obecne sojusze. Musimy sobie po
pierwsze uzmystowic, ze jesteSmy na wojnie i po
drugie, ze strony zmienily si¢ radykalnie: wielu
z poprzednich wrogéow (na przyktad muzutma-
nie) sg teraz naszymi przyjaciotmi i niektorzy
z naszych poprzednich przyjaciét (na przyktad
humanisci) sa teraz naszymi wrogami”.

Katoliccy kaptani lubig czesto zwraca¢ uwage wspot-
czesnych:

»spoleczenstwo, sprowadzajac wiare do
»muzealnego eksponatu« oraz przechowujac ja
niejako »w muzeach« i zyjac tak, jakby Bdg nie
istniat lub umart, jest skazane na zagtade, o czym

$wiadczg wspdtczesne tendencje”.
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Wojna kultur, czyli tytutowy ekumeniczny dzihad,
tyczyta sie zbawienia duszy. Warto przypomnie¢ wiek-
szy fragment ksigzki.

P. Kreeft pisze:

,Zyjemy w tym utamku sekundy pomie-
dzy zniknieciem Boga i zniknieciem Jego obrazu
w ludzkim lustrze. Ten obraz jest Zyciem naszych
dusz, naszych sumien. Oto, o co toczy si¢ nasza
obecna »wojna kultur«. Nie toczy sie ona tylko
o zdobycie naszych praw w jawnym zyciu pu-
blicznym; toczy sie ona o zbawienia duszy. To-
czy sie ona catkiem prawdopodobnie o nieprze-
rwane biologiczne przetrwanie naszych gatun-
kéw i naszej cywilizacji na tej planecie w naste-
pnym millenium, gdyz $mier¢ wewnetrzna z ko-
nieczno$ci wyleje si¢ w widoczng $mier¢ na ze-
wnatrz jak saczaca sie ropa”.

Wydaje sig, ze problem kryzysu kultury europejskiej
dotyczy przede wszystkim zerwania z korzeniami chrze-
Scijanistwa — Europa stala si¢ punktem wyjscia dla no-
wego racjonalizmu naukowego ofiarujacego wielkie mo-
zliwosci, ale réwniez przynoszacego wielkie zagrozenie.
Racjonalizm rozwinat bowiem nowozytng kulture, wy-
kluczajac Boga ze swiadomosci publicznej.
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Wedtug niemieckiego teologa wszystkie pokusy pow-
staly za sprawa odsunigcia Boga, ktory stal sie¢ kwestia
drugorzedna:

,Uznanie siebie samego, wlasnych potrzeb
i chwilowych pragnien za wazniejsze od Niego
— to jest wlasnie pokusa, ktéra zawsze nam za-
graza, wowczas bowiem odmawiamy Bogu na-
leznemu Mu miejsca, a naszym Bogiem czyni-

my siebie lub zagrazajace nam moce”.

Poprzez zaprzeczanie Jego istnieniu cztowiek dopro-
wadzil do wstrzasu moralnosci, zawezajac ja do sfery
subiektywnej. Wedlug teologa zostata przez to zachwia-
na rownowaga pomiedzy mozliwo$ciami technicznymi
a sita moralna.

Wedtug ]. Ratzingera mozna mowi¢ wrecz o specy-
ficznym grzechu Europy, jakim byto doprowadzenie do
wylacznosci rozumu technicznego, a przez to zniszcze-
nie jej chrzescijariskiego etosu.

Joseph Ratzinger pisze:

~Swiat warto$ci wtasciwy dla Europy [jej
kultura i jej wiara, to, na czym opiera si¢ jej toz-
samosc] siega swego kresu i wlasciwie juz znik-
nal ze sceny, Ze oto nadeszla godzina systemu
warto$ci innych swiatéw”.
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Zdaniem ]. Ratzingera — narody europejskie musza
powrdci¢ do duchowych korzeni, bowiem tylko to poz-
woli unikna¢ samozniszczenia starego kontynentu. Od-
zyskanie utraconej tozsamosci oraz powrdt do tradycji
etycznej, przyjecie na nowo chrzescijaniskiego Boga, jest
gwarancja ludzkiej godnosci i zapanowania trwatego
pokoju miedzy narodami.

W jednej ze swych ksiazek teolog pisze:

,Zyjemy w $wiecie, w ktérym Bog nie jest
w zasiegu reki; mozemy Go szukac i znalez¢ tyl-
ko woéwczas, gdy otwieramy serce, gdy »wycho-
dzimy z Egiptu«. W tym $wiecie musimy sie
przeciwstawi¢ uludzie fatszywej filozofii i uznac,
ze zyjemy nie tylko chlebem, lecz przede wszy-
stkim postuszenstwem Stowu Bozemu”.

Koncepcje pokoju kardynat opisat w dwdch ksigzkach:
Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata oraz
Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro. W pierwszej faczyt po-
kdj ze sprawiedliwo$cia. Za najwazniejsze zagrozenia
dla pokoju uznat: niebezpieczenstwo wojny ogolnolu-
dzkiej, klasyczne wojny, utrate wewnetrznego pokoju
panistw, w tym zagrozenie ruchdw wyzwolenia i terro-
ryzm oraz wynoszenie bezprawia do rangi prawa.

Ostatnie z wymienionych zagrozen jest prawdopodo-
bnie najwigkszym problemem wedtug kardynata:
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»Ppokdj wsréd narodéw zanika, bo rozpada
sie porozumienie co do tego, czym jest prawo,

a czym bezprawie”.

Wojna zdaje sie by¢ wynikiem braku skutecznego pra-
wa miedzynarodowego, ktdre stanowi¢ moze koncepgja
praw czlowieka. Owa idea ,jest i pozostaje Sciana och-
ronng wobec pozytywizmu i przewodnikiem ku wolno-
$ci”. Jej moc zobowigzywania opiera sie bowiem na is-
tocie cztowieka. Oczywiscie rzeczone prawo moze sta-
nowi¢ skuteczna site pokoju tylko wtedy, gdy nie spo-
czywa w naszych dloniach. Méwiac inaczej, uzasadnie-
nie prawa nie istnieje bez transcendengji. Poza ta idea
duza role odgrywa rowniez sprawiedliwo$¢. Zdaniem
J. Ratzingera panstwo pozbawione sprawiedliwosci jest
wielka bandq przestepcow.

W drugiej ksiazce J. Ratzinger przekonuje do uznania
wartosci moralnych gloszonych przez Kosciot. Europe
krytykuje za odciecie sie od korzeni chrzescijanskich, bo-
wiem tozsamos¢ ta gwarantowata jej trwaty pokdj. Pono-
wnie przypomina o zwiazku pokoju, sprawiedliwosci
i prawa, uznajac je za nierozdzielnie ze soba zwigzane.

Przekonuje:
,gdzie prawo jest deptane, gdzie niespra-

wiedliwo$¢ zagarnia wladze, tam pokdj jest za-

grozony, a nawet juz po czesci jest naruszany”.
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J. Ratzinger dopuszcza prowadzenie wojny sprawie-
dliwej tylko wtedy, gdy jest ,, podjeta na korzysé¢ pokoju
i zgodnie z kryteriami moralnymi, ktére maja go na
wzgledzie”. Akcja zbrojna winna by¢ wymierzona tylko
przeciw niesprawiedliwym systemom.

Uwaza, ze chrzescijanscy politycy powinni szerzy¢
wartosci gloszone przez Koscidt, zawierajac réznego ro-
dzaju porozumienia majace na celu obrone zycia ludz-
kiego — konsensus w sprawie rodzacego sie zycia nie
pozwala ulec poganizacji, z ktdrgq Kosciét walczy, zacho-
wujac autonomie wobec okreslonej partii.

W obliczu postepujacego kryzysu moralnego odpo-
wiedzialnoscig za btedy Kosciot obarcza trzy dominuja-
ce wartosci, czyli postep, nauke i wolnos¢. Wedtug J. Rat-
zingera wymienione wartosci wymagaja moralnego ukie-
runkowania, poniewaz zagrazaja cztowiekowi, powo-
dujac nierdwnos¢ miedzy ludzmi oraz naruszajac ludz-
ka godno$¢ — w spoteczenstwie uprzemystowionym, ok-
reslonym przez technike wartosci moralne stracity oczy-
wistos¢, a przez to site zobowigzywania.

Definicje moralnosci J. Ratzingera mozna odnalez¢
u A. Tornielliego. Biograf przypomina, ze prefekt odegrat
ogromna role przy opracowywaniu tekstu Katechizmu Ko-
Sciota Katolickiego, wedtug ktorego kardynat przez moral-

no$¢ rozumie:

,nauke na temat tego, czym jest szczescie
i jak je znalez¢, jednak oczywiscie nie szczescie
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egoistyczne, ale prawdziwe. (...) Szczeéciem czto-
wieka jest mitos¢. W tym sensie moralnos¢ Kate-
chizmu jest moralnoscia na temat tego, czym jest

milosc”.

Zdaniem J. Ratzingera doszto jednak do sytuacji,
w ktdrej uznaje sie tylko moralno$¢ niewymagajaca og-
raniczen od cztowieka, jednak gdy wartosci te maja sku-
tki negatywne i zagrazaja ludzkiej wolnosci oraz osobi-
stemu spokojowi, po prostu nie wyraza on na nie zgo-
dy. Kryzys podstawowych dogmatéw wiary zerwat spe-
cyficzny zwiazek miedzy seksualng sfera cztowieka
a matzenstwem, rozdzielit seks od prokreagji, przyczy-
niajac sie, m.in. do rozpowszechniania homoseksuali-
zmu, bedacego wspodtczesnym aspektem wyzwolenia
cztowieka.

Kryzys Kosciota katolickiego bywa utozsamiany réw-
niez z kryzysem Boga. W 1993 roku J. B. Metz, teolog kry-
tykowany wczeéniej przez J. Ratzingera, piszac o kryzy-
sie chrzescijanskiej Europy, stwierdzit, Ze regresowi ule-
gly same podstawy katolicyzmu — hastem wspoétczesnych
czasOw stala si¢ maksyma: religia — tak, ale Bég — nie,
wyrazajaca sympatie do religii, ale wykluczajaca osobo-
wego Boga. Tworca teologii politycznej zwrdcit uwage
na pewne znieczulenie, jakim Koscidl reaguje na kryzys
Boga, stojace w jawnym przeciwienstwie do epoki Pier-
wszego Soboru Watykanskiego — u progu XXI wieku nie
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moéwi sig juz o Bogu dla wszystkich, lecz o Bogu gloszo-
nym przez Kosciol, co jest problemem eklezjologicznym.

J. Ratzinger w ksiazce Bdg i Swiat w inny sposéb wy-
jasnil ten problem. Wedlug niemieckiego teologa kryzys
Boga wiaze si¢ z niechecig do towarzyszacej cztowieko-
wi transcendencji, poniewaz katolicki B6g moze méwic
do niego i stawiac konkretne wymagania, w konicu osa-
dzi¢ po $mierci jego czyny. Cztowiek chce oddzielic reli-
gie od Boga, pozostajac w specyficznej sferze oferujacej
roznorakie formy spelnienia.

Wedtug niemieckiego kardynata:

,ukrycie Boga moze by¢ zrédtem falszywej
pewnosci: wydaje sig, ze Bog w ogole nie istnie-
je. Mozna spokojnie zy¢ bez Niego i przeciw Nie-
mu - tak si¢ przynajmniej wydaje. Ale wiasnie
ta pewno$¢ bezboznika jest jego najglebszym nie-
szczesciem. Czy w czasie milczenia Boga, kiedy
Jego oblicze wydaje sie nierozpoznawalne, nie
powinniSmy z pewna doza przerazenia zasta-
nowi¢ sie¢ nad znaczeniem ukrycia Boga? Czy
nie powinnismy widzie¢ w tym prawdziwego
nieszczescia Swiata, a jednoczesnie tym glosniej
i bardziej natarczywie prosi¢ Boga, aby ukazat
swoje oblicze?”.
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W tej samej ksiazce J. Ratzinger zauwazyl:

,Wlasciwym problemem w poszukiwaniu
rzeczywistego Jezusa jest pytanie o Boga czy tez
doktadniej: nieobecnos¢ Boga w naszym Swiecie,
»kryzys Bogag, jak nazwat te sytuacje J. B. Metz.
Jesli nie wyjdziemy z tego kryzysu, nie znajdzie-

my réwniez Jezusa”.
W Raporcie z 1984 roku teolog zaznaczyt:

postawa wiary w Boga Stworzyciela (to zna-
czy w Boga, ktéry naprawde jest Bogiem) stano-
wi jakby punkt centralny wszystkich innych
prawd chrzescijaniskich. Jezeli ta postawa wiary

sie zachwieje, cala reszta runie”.

Najwazniejszy wydaje si¢ brak jakichkolwiek zobo-
wiazan gwarantujacy autonomie wobec woli Bozej. In-
nym modnym hastem, wedtug Niemca, byt slogan: Chry-
stus — tak, ale Kosciét — nie, obrazujacy przepasc, jaka
powstata miedzy Jezusem i Kosciotem, wykorzystywa-
ny przede wszystkim przez teologéw wyzwolenia kry-
tykujacych katolicka eklezjologie.

W artykule Wiara i teologia dzisiaj ]. Ratzinger wskazat
na niektore przyczyny zmian we wspdtczesnym swiecie.
Wedtug niemieckiego teologa chaos, wywolany upad-
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kiem systemu marksistowskiego, przyczynit si¢ do pow-
stania nihilizmu skutkujacego catkowitym relatywizmem.

Joseph Ratzinger pisze:

,tam, gdzie konsekwentnie mysli sie i pra-
ktykuje relatywizm, nie trzymajac sie cichcem
ostatniej ucieczki, jaka jest wiara, albo staje sig
on nihilizmem, albo rozbudowuje pozytywizm
do regulujacej wszystko sily i w ten sposob kon-
czy w konstrukcjach totalitarnych”.

Zdaniem kardynata, w $wiecie, ,ktdry nie odzwier-
ciedla dobroci Boga”, noszacym pietno ucisku, ubodstwa,
niesprawiedliwosci i cierpienia niewinnych teologia wy-
zwolenia chciata przemieni¢ struktury zta i grzechu,
walczac srodkami politycznymi. Wiara miata ulec prze-
ksztatceniu z teorii w praktyke i wyrazac sie¢ w konkret-
nych dziataniach procesu wyzwolenia.

W artykule Wiara i teologia dzisiaj kardynat pisze:

»Teologia wyzwolenia wobec tych doswiad-
czen wypowiadala si¢ nastepujaco: ta sytuacja
nie musi trwa¢, ale mozna jg przezwyciezy¢ je-
dynie dzieki radykalnej przemianie struktur na-
szego $wiata, ktdre sa strukturami grzechu, stru-
kturami zla. Jesli zatem grzech daje odczué swo-
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ja moc poprzez struktury, a one prowadza nieu-
chronnie do nedzy, mozna go pokonac nie przez
osobiste nawrdcenie, ale jedynie przez walke ze
strukturami niesprawiedliwosci. Musi to jednak
by¢ walka natury politycznej”.

Wedlug J. Ratzingera — polityka zastepujaca Boga
w jego dzialaniu przestaje by¢ boska polityka i obiecuje
zbyt wiele — system oparty jedynie na metodach nau-
kowych, wprowadzajacy w miejsce wiary nauke prze-
ksztatcong w dziatanie praktyczne, nieuchronnie zmie-
rzat do upadku. Rozczarowanie wywotane przez utrate
tej nadziei byto ogromne, a jego skutki daje sie odczu¢
do dzisiaj.

J. Ratzinger twierdzi, ze wspdtczesnie podstawowym
problemem wiary stat si¢ wszechogarniajacy relatywizm
jawiacy sie jako postawa specyficznej tolerancji oraz po-
znania dialogicznego i wolnosci, ktore zostatyby ogra-
niczone w momencie przyjecia powszechnie obowiazu-
jacej prawdy.

Duzym zagrozeniem, wedlug niemieckiego kardyna-
Ia, stat si¢ relatywizm:

»siegajacy obecnie az do fundamentéw teo-
logii i bedacy podstawowym odczuciem ludzi
wyksztatconych, jest on chyba najwigkszym pro-
blemem naszych czaséw. Przyczyna tego tkwi
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w tym, ze praktyka zastepuje prawde, a tym sa-
mym o5 religii ulega przesunieciu: nie wiemy, co
jest prawda”.

Zdaniem kardynata doktryna relatywistyczna chce
uchodzi¢ za podstawe demokracji opierajaca si¢ na prze-
konaniu o niemozliwosci wybrania jednej wiasciwej dro-
gi oraz na mozliwosci osiagniecia kompromisu miedzy
zwolennikami réznych drég mogacych uznac ,swoje
dzialania za czes¢ wspdlnego dazenia do tego co najlep-
sze” — dialog relatywistow dazy do osiagniecia wzaje-
mnie relatywnych stanowisk, ktdre pozostang otwarte
na przemiany.

Wedlug J. Ratzingera wizja relatywizmu moze by¢,
do pewnego stopnia uzasadniona jedynie w polityce,
poniewaz zadna z opinii politycznych nie jest uwazana
za prawdziwie stuszna. Teolog wykorzystuje koncepcje
relatywizmu, aby ukaza¢ wzglednos¢ krytykowanego
przez Koscidt liberalnego fadu.

Pisze:

,To co jest relatywne, a wiec budowa libe-
ralnego tadu spotecznego, nie moze by¢ absolut-
ne; wlasnie przyjecie pogladu przeciwnego byto
bledem marksizmu i teologii politycznych”.

Niebezpieczne natomiast jest relatywizowanie religii
ietyki, poniewaz wtedy chrzescijariski uniwersalizm prze-
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staje by¢ obowigzujacym przekazicielem dobra dla wszy-
stkich. Powracaja réwniez postulaty przywrdcenia daw-
nych religii, ktére wedtug zwolennikéw relatywizmu
réwniez zblizajg cztowieka do Boga.

W Duchu liturgii niemiecki teolog zwrécit uwage na
pisma Karla Bartha:

,przeciwstawiajac si¢ teologicznemu libe-
ralizmowi, w sposob radykalny oddzielit chrze-
Scijanistwo od innych religii, uznajac te ostatnie
za kult bozkéw i za ludzka obrone przed Bogiem,
odrzucajac tym samym wszelki zwigzek pomie-
dzy religia a wiarq. Dzisiaj stoimy przed odwrot-
na skrajnoscig — przed zréwnaniem wszystkich
religii w relatywizmie, ktory slepote cztowieka
wobec prawdy uznaje za rzecz nieprzezwycie-
zalng”.

R. Moynihan pisze o specyficznej bitwie lat 90., jaka
J. Ratzinger stoczyt z dyktaturg relatywizmu. Hastem
kardynata w tej walce staty si¢ stowa: prawda istnieje.
Bitwa z relatywizmem najczesciej wigzata si¢ z kwestig
moralnosci seksualnej, ale nalezato réwniez broni¢ eku-
menizmu. Problemem stato si¢ wtedy wyznaczenie od-
powiedzi w sporze dotyczacym wierzen religijnych, po-
niewaz trzeba bylo wyznaczy¢, ktdre wierzenia moga by¢
uznawane za prawdziwe dla wszystkich ludzi. John
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L. Allen przypomnial natomiast wystgpienie 6wczesne-
go prefekta z 1993 roku w Hongkongu (Chrystus, wiara
i wyzwanie kultur), gdzie kardynal wyrazit zaniepokoje-
nie zachodnim relatywizmem filozoficznym, ktéry — do-
stat sie pod wpltywy wschodniego agnostycyzmu reli-
gijnego, co dato niezwykle atrakcyjna ideologiczna mie-
szanke dla wspotczesnej umystowosci. W wystapieniu
J. Ratzinger stwierdzit, Ze niebezpieczenstwo relatywi-
zmu polega na jego falszywosci, sugeruje on bowiem,
Ze nie istnieje prawda obiektywna, a przynajmniej jej
poznanie jest nieosiggalne. Wedlug niego zatozenie to
poddaje w watpliwos¢ chrzescijaniskg ortodoksje, ktéra
traktuje o przyjsciu Jezusa Chrystusa objawiajacego pra-
wde o czlowieku i to, Ze ona wcigz obowiazuije i jest wig-
zaca dla kazdej epoki i kultury. Relatywizm stat si¢ tym
samym najpowazniejszym problemem — niebezpieczna
doktryna wzglednosci prawdy powoduje zaciemnienie
zapewnienia o Jezusie z Nazaretu, ktory wedtug chrze-
Scijan jest Logosemn, wcielonym sensem ludzkosci oraz
przejawem samej prawdy. Cate chrzescijanstwo opiera
sie na tym fundamencie.

W 2005 roku w czasie homilii rozpoczynajacej kon-
klawe J. Ratzinger méwit:

,ez »powiewdéw nauki« przyniosty nam
ostatnie dziesieciolecia, ilez modnych kierunkéw
myslowych. Byly one czesto niczym wzburzone
fale, ktdre popychaty myslenie wielu chrzescijan
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niczym malq 16dke z jednej skrajnosci w druga
(-..)- Relatywizm, to znaczy poddawanie sie »kaz-
demu powiewowi nauki«, jawi si¢ jako jedyna
postawa godna wspolczesnej epoki. Tworzy sie
swoista dyktatura relatywizmu, ktdry niczego nie
uznaje za ostateczne i jako jedyna miare rzeczy
pozostawia tylko wlasne ja i jego zachcianki”.

G. Waigel wskazat jeszcze na inne stowa kardynata:

,Zycie na pustyni radykalnego relatywizmu
i sceptycyzmu nie jest zyciem prawdziwie ludz-
kim, poniewaz sceptycyzm w odniesieniu do
wszelkiej prawdy, z prawda dotyczaca tego, jak
mamy zy¢ razem wiacznie, nie potrafi ani wspie-
ra¢, ani podtrzymywac prawdziwej ludzkiej
wspolnoty (...). Jesli ludzie urobili sobie na wiasny
temat poglad, zgodnie z ktérym sa tylko dzielem
Slepego trafu, przypadkowym produktem ubo-
cznym kosmicznych proceséw chemicznych, cos
w ludzkiej duszy peka”.

W ksiazce Wiara — prawda — tolerancja, kardynat przy-
pominat poglady J. Hicka, jednego z twdrcodw i wybit-
nych przedstawicieli relatywistycznej teologii. Amery-
kanski prezbiter jako podstawe swoich rozwazan przy-
jat kantowskie rozréznienie na fenomeny i noumeny su-
gerujac:
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,nigdy nie bedziemy w stanie dostrzec rze-
czywistosci samej w sobie, lecz tylko wejrzec w jej
przejawy dzieki réznego rodzaju »soczewkom

W naszym sposobie percepgji”.

Rzeczy, ktdre postrzegamy, nie sa:

,prawdziwa rzeczywistoscia, tak jak istnieje
ona sama w sobie, lecz tylko odzwierciedleniem
naszych kategorii”.

Wychodzac z tych zatozen, J. Hick zrelatywizowat
historyczna postac Jezusa, sugerujac, ze byt on tylko je-

i sakramenty Kosciota.

dnym z geniuszy religijnych. Odmowil Jezusowi chara-

kteru absolutnego, relatywizujac tym samym dogmaty

Jesli przyjac zatozenia J. Hicka, to wedtug Ratzingera:

,,W historii nie moze by¢ ani bezosobowego,
ani osobowego Absolutu. Sa tylko modele, ide-
alne postaci, ktére kieruja nasza uwage na inne
aspekty, ktérych nie da sie uchwyci¢ w historii.
Staje si¢ jasne, ze Kosciot, dogmaty i sakramenty
tracg tym samym koniecznos¢. Absolutyzacja te-
go rodzaju skonczonego posrednictwa, postrze-
ganie go jako Realnego spotkania z prawda dla
wszystkich wazna, prawdq objawiajacego sie Bo-
ga, oznaczaloby absolutyzacje tego co wtasne,
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a tym samym odrzucenie nieskonczonosci Boga

jako zupelnie innego”.



ZAKONCZENIE

Btazej Pascal byt wybitng postacia jako matematyk,
naukowiec i badacz. To dzigki niemu znamy dzisiaj pra-
wo Pascala, twierdzenie Pascala, czy tez rachunek praw-
dopodobienstwa. Pascal byl takze chrzescijaninem. Swo-
je dziela pisat jako zdeklarowany chrzescijanin. Na pew-
no wielki wptyw na jego poglady miato wydarzenie
z 23 listopada 1654 roku, ktore nazywane jest , nawro-
ceniem Pascala”.

Pascal, jak pisze Frederick Copleston:

»jest myslicielem »egzystencjalnym«, ponie-
waz jest myslicielem religijnym — myslicielem,
ktory interesuje si¢ gtéwnie relacja miedzy czlo-
wiekiem a Bogiem oraz przezywanym przyswo-
jeniem sobie tej relacji. Pascal nie jest — tak jak
Kartezjusz — myslicielem chrzescijariskim po pro-
stu w tym sensie, Ze jest filozofem bedacym chrze-
Scijaninem; jest on myslicielem chrze$cijariskim
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w tym sensie, ze jego chrzescijaristwo stanowi
inspiracje jego mysli i ujednolica jego poglad na

$wiat i cztowieka”!.

Pascal stworzyt swoista filozofie religii. Zaznaczat du-
za role taski Bozej w zbawieniu czlowieka oraz wska-
zywal na serce, jako na narzedzie do prawdziwego poz-
nania Boga i religii chrzescijaniskiej.

Byt on prawdziwym chrzescijariskim filozofem swo-
jej epoki. Zwracal sie do wspolczesnych, méwit zrozu-
miatym dla nich jezykiem. Pomimo to jego tezy maja
wartos¢ takze wspotczesnie, stanowiq szczegdlny rodzaj
wartosci stymulujace;j.

Wedtug Coplestona:

.1 jest to by¢é moze gléwne dziedzictwo Pas-
cala, ze pozostawil nam w swoich urywkowych
pismach ptodne zrédto podniet i inspiracji do
dalszego rozwoju”2.

O filozofii religii Pascala pisze rowniez Leszek Kota-
kowski. Twierdzi on, ze:

,Religia Pascala nie byta na miare potrzeb
przecietnego, przyzwoitego chrzescijanina”.

1 F. Copleston, Historia filozofii, cyt. wyd., s. 146.
2Tamze, s. 146.
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Oraz:

,+Mimo wszelkich jego zapewnien o szcze-
$liwosci tych, co »znalezli Boga«, religia Pascala
przeznaczona byta dla ludzi nieszczesliwych
i z natury rzeczy musiala unieszczesliwia¢ ich
jeszcze bardziej”?.

Nie do konca mozna zgodzi¢ sie z tym stwierdze-
niem. Po wnikliwej analizie pism Pascala, mozna doj$¢
do wniosku, Ze niektdre jego tezy niosty nadzieje ludziom
watpiacym w epoce Oswiecenia. Tezy, jak na przyktad
zaklad Pascala, moga mie¢ wartos¢ takze dla wspotcze-
snego cztowieka.

Nie mniejsze znaczenie dla ,watpiacych” maja tez
nauki Josepha Ratzingera, pozniejszego papieza Bene-
dykta XVI. Swoje miejsce w ksigzce odnalazly jego wy-
jasnienia na temat, m.in. kryzysu Boga, wszak kardynat
cale swoje zycie poswiecit ,w stuzbie wiary”, nauczajac
prawdy o nim oraz przekonujac do nawrdcenia i powro-
tuna droge Jezusa z Nazaretu.

3 L. Kotakowski, Bdg nam nic nie jest dtuzny, cyt. wyd., s. 243.
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